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अद्वेते स्थेयेमायाते द्वेते च प्ररामं गते ॥ 
योगिन: कमे ळरवेन्ति पश्‍्यन्ति स्वप्नरवज्जनगत्‌ ॥ 9 
---योगवास्िष्ठ 


प्राचीन ग्रीक लोक असे म्हणत काँ, सष्टिसादये आण 
भव्य देखावे हे उदात्त विचाराचे जनक होत, व हं म्हणणे 
भरतखंडास उत्कृष्ट लाग पडते. मानवी बद्धीस आकलन 
झाळेलीं जितकी शास्र आहेत व जितक्‍या कला आहत 
तितक्‍या सवे शास्त्रांची व कलांची प्रगल्भदशा अति- 
प्राचीन काळापासन ह्या देशांत नजरेस येते. त्यांत वि- 
दोषेकरून आत्मविद्येत आयोचें जे वेभव दृष्टीस पडते 
त्याची बरोबरी पथ्वीवरील कोणत्याहि राष्ट्रास करवत नाही 
प्रत्यक जातींत ((11954 ) समान वगोहून भेद दार्खावे- 
णारा गण आढळतो, तसेच प्रत्येक जातींत कांही व्यक्तांम 
ध्ये इतर व्यक्तींपासन भेद दाखविणारा गण असतो. हा भेद- 
दशेक गण त्या त्या जातीचे किंवा व्यक्तीचे लक्षण होय.या 
दृष्टीने पहातां आत्मविद्या हा भरतखंडाचा भेददशेक गुण 
होय. आत्मविद्येचीं मख्य अंगे तत्त्वज्ञान( 0111050117 ) 
व धम ( [रलाटालजा ) ही होत व या दोहोचाहि 
प्रसार अनेक देशांत झालेला आहे; तथापि तात्विक ज्ञानाचे 
व धमाचे अत्यन्त उदात्त व रमणीय स्वरूप याच देशांत 
व्यक्त होते. जेथे यरोपीय पंडितांचे विचार थकले तेथें 
आयोौनीं मार्ग काढिला. यरोपीय तत्त्ववेत्त्यांस न सुट- 


२ आत्मविद्या [ प्रकरण 


णारीं कोडीं आये लोकांनीं उलाडन दिलीं. जगाचा त- 
त्वज्ञानाचा इतिहास अवलोकन करितां, आयेतत्त्वज्ञानांत- 
गत सिद्धान्तांच्या खालोखाल तरी विचार कांहीं देशांत 
पुढ आठेले आहेत, परतु धमेसंबेधाने पहातां आये धमीत 
एक अपवे गण आढळतो. एकंदर धमाची उत्पत्ति प- 
हातां अस दिसर्ते की, एशिया हे धमाचे मृूलपीठ होय 
टर्की इन्‌ एशिया, अरबस्थान व हिंदुस्थान या प्रत्येक 
देशांत एकेक धम उत्पन्न झाला व त्यांतील धममतांची 
तुलना कारतां एकट्या हिंदुस्थानांत मात्र अठ्वेतमत अ- 
सन इतर देशांतील धमे हे केवळ उपासनाविशेष होत 
यावरून अद्वेतमतास उपासनेची अपेक्षा नाहीं अस न 
समजतां, अंद्वेतमत ही उपासनेच्या पुढील पायरी होय; 
इतकाच बोध ध्यावा. आयेतत्त्वज्ञानांत ज्ञानाच्या निर- 
निराळ्या भमिका वाणिल्या आहेत व तशाच आयेधमात- 
हि आहेत. कर्म, उपासना, ज्ञान ह्या जशा धमी'च्या पा- 
यर्‍्या, तशा शाभे'च्छा, विचारणा, तनमानसा, सत्त्वापत्ति 
असंसाक्ते, पदाथोभाविनी, तुयेगा, ह्या ज्ञानाच्या पायऱ्या 
होत. सांप्रतकालीं भामितीचे सिद्धान्त जसे बहुतेकांस अव- 
गत अहित, तर्स ज्ञानाच्या व धमोच्या भामिकांचें अभ्यसन 
पर्वी भरतखंडांत होत असे. योगवासिष्ठांत वसिष्ठ क्रषीनीं 
ज्ञानभमिकांचा बोध रामचंद्रास करितांना असे सांगितले 
कीं, या भमिकांचें नसते वणेनच ऐकलं असतां कृतकृत्यता 
वाटेल. कर्म, उपासना, ज्ञान यांपेकी ज्ञान म्हणजेच 
अद्वेतज्ञान होय. या रीतीने पहातां आत्मविद्या हे भरत- 
खंडाचं लक्षण ( 1९९1128 ) होय. 

तेव्हां भरतखंडांत हा विशेष कां असावा, असा प्रश्न 
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साहजिक उत्पन्न होतो व याचें उत्तर एवढेंच कीं, अ- 
फगाण लोकांत जसे जोये, इंग्रज लोकांत जसं व्यवहार 
चातये, जमेन लोकांत जसे यद्धकोशल्य, तशी आये लो 
कांत अद्वेतलक्ष्मी :होय. लक्ष्मीच्या चंचल स्वभावानरूप 
आये लोकांचें भोतिकवैभव एथ्वीवरील बहुतेक लोक उप- 
भोगीत आहेत, तथापि त्यांच्या आत्मविधेस कोणा- 
च्यानं फारसा थक्का लाववणार नाहीं. अद्वेतमत वेदप्राति 
पादित असन बादरायणानी सत्ररूपानं प्रथित केळे, व 
शेकराचायानीं इसवी सनाच्या आठव्या शतकांत भरत- 
खंडांत स्थापित केल्यावर विद्यारण्य स्वामीनीं चवदाव्या 
शतकांत सोप्या व व्यावहारिक भाषेने ढोकादरास पात्र 
केले. ज्ञानेथवरानी तेराव्या शतकांत मराठी भाषेत ही विद्या 
प्रकट केली व नंतर महाराष्ट्रकविवयीनीं तिचा फेलाव 
सवे प्रकारच्या लोकांत केला. म्हणन भातिक वेभव अ- 
निश्चित झाल्यामळे आत्मविद्या ह॑आयोचें पारमार्थिक 
वतनच बनन गेलं आहे 

कमे, उपासना व ज्ञान या धमाच्या तीनहि अंगांत 
इतर देशांपेक्षा भरतखंडांत विशेष आढळतो; कारण ए 
थे कर्मे व उपासना या दोन्हीवर अद्वेताची छाया दृष्टीस 
पडते. प्रत्येक धमीत कमांची योग्यता मानलेली आहेच, 
तथापि फल इश्वरापेण करून कर्मे करणं हा चमत्कार 
आयेधमौतच आहे. तसेच प्रत्येक धमीत कोणती तरी 
उपास्य देवता मानन तिची भाक्ते करण्यांत येते, तथा- 
पि उपासनेतील देवत आपल्या हृदयांत असन सवेत व्या- 
पन राहत,' ही बद्धि केवळ आयाौतच आहे. उपासनेत 
व्यक्त होणारे जे भक्त आणि भक्तिविषय तेच ज्ञानभ- 
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मिकेतील जीवात्मा व परमात्मा होत. सामवेदांतील * त- 
त्वमासे ' हे महावाक्य अद्वेतमताचे उत्कृष्ट प्रमथेक 
असन उपासनामार्गात सवेश्र त्याची व्याप्ति नजरेस येते 
श्रतींतील कमे, उपासना व ज्ञान हे विभाग भगवद्री- 
तंतहि असन ते अनक्रर्मे त्वंपदाथे, तत्पदाथे व त्यांचे 
ऐक्य यांचे दशक आहेत 
आयेघधमीत अशा रीतीचा अंद्रेतप्रकपे असण्याची 
अनेक कारणे आहेत व त्यांच्या अस्तित्वामळे परधर्मी 
यांस व अमच्यांतील अज्ञानी लोकांस अद्वेतमताचे ज्ञान 
न होऊन ते त्यावर दषण देण्यास प्रवृत्त होतात. प्र- 
थमतः देह हा आत्मा नव्हे व विषयोपभोगांत खर सख 
नाहीं, हीं मत तर आत्मविद्यचा पाया असन सामान्य 
लोकांस अगदीं अग्राह्य वाटतात. उघडच आहे कीं, सवे 
जगाची प्रवृत्ति, विषयोपभोगाचीं साधने वृद्धिंगत क- 
रून देहाची पृष्टि करण्याकडेच असल्यामळे, ह्या मतांचा अ- 
र होतो आणि परमानन्दाची प्राप्ति होत नाहीं. अद्वेत- 
शास्त्रान्तगेत आत्म्याचे लक्षण सर्वास इष्ट ने सुख त्याच्या 
द्वारे सहज व्यक्त कारितां येते. आनन्द ह आत्म्याचे म- 
ख्य स्वरूप असून विषयानन्द हा त्याचा लेशमात्र आहे. 


अथात्र विषयानन्दो ब्रह्मानन्दांशरूपभाक्‌ ॥ 
निरूप्यते द्वारभूतस्तदंशत्वं श्रृतिजंगी ॥ १ 

एषो$स्य परमानन्दो यो$खंडेकरसात्मक: ॥ 
अन्यानि भूतान्येतस्य मात्रामेवोपभंजते ॥ २ 


-"पूवोचाया: 
म्हणजे आनम्द जो म्हणतात तो आत्म्यासच होतो, 
विषयामन्द हा आत्मानन्दाचा यःकाश्चित्‌ अंश असून त्या- 
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च्या द्वारे आत्म्याची ओळख होते, आत्मानन्द अखंड 
असन त्याचा लेश मात्र अज्ञानी लोकांस: प्राप्त होतो 
विषयापभोगांत तृप्तीचे वेळीं नित्यानन्दाचा किंचित्‌ अ- 
नभव प्राणेमात्रास होतो. वासना जीवापासन निघन 
विषयावर जाते व तापते झाल्यावरपरत फिरते. तप्तिका- 
लीं वासनेस आत्मस्वरूपाची सन्मखता होते, परमात्म्या- 
चे प्राताबब वासनत पडत आणि जीवास आनन्द होतो 
परंत मढ जीव तोहि विषयानन्दच समजन विसरतो 
आणि वासना दसऱ्या व्यापारास लागते. एवंच, अज्ञानी 
लोक विषयानन्दास भळतात व योगी मात्र ब्रह्मानन्दाचा 
अन्नभव घेतात. याकारितां, देह्पुष्टि हे सवेस्व मानन वि 
षयोपभोगामार्ग लागटेळे व भोतिकवेभव संपादन कर- 
ण्यांत गक झालेले जे लोक त्यांस आत्मविषयक अद्वेता- 
नुभव येणें अशक्‍य आहे. 

आत्मज्ञानी पुरुष आत्मव्यापारांत सदा निमझ असतात. 

आत्मक्रीड आत्मरातिः क्रियावानेष ब्रह्मविदां वरिष्ट: ॥ 

-सुंडकोपनिषद 

म्हणजे योगीलोक आत्म्याशी खेळत असतात व आ- 
त्मस्वरूपांत सवेदा रममाण होतात; तथापि त्यांचं नि- 
त्यनेमित्तिक कमोनष्ठान सटत नाहीं. आत्म्याशी खेळणे 
म्हणजे आत्मा स्वप्रकाश व अद्वितीय आहे अशाबद्दल 
साधक श्रतींचें व य॒क्तींचें प्राबल्य व विरुद्ध श्रातियुक्तीं 
च दोबेल्य सिद्ध करणे होय. अशा रीतीचा आत्मन्या- 
पार ज्ञानी पुरुषाचा चालला असतां तो बाह्यन्यापारावि- 
षयीं विमुख होतो. त्यास कांहीं कतेन्य उरतच नाहीं. 
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यस्स्वात्मरातिरेव स्यादात्मतप्तत्व मानवः ॥ 
आत्मन्येव च संतुटटस्तस्य कार्ये न विद्यते ॥ १ 
-भगवद्रीता 
म्हणजे जो पुरुष आत्मस्वरूपी रममाण होतो, तो नेहमी 
तप्त व संतुष्ट असतो. त्याला अमुक एक कार्ये करावयाचें 
राहिळं आहे असे नाहीं. असा कृतकृत्य झालेला जो योगी 
त्याच्या अन्तःकरणांत सवेदा आनंद भरलेला असतो. 
रसो वै सः । रस « ह्येवायं लब्ध्वानन्दी भवति । 
--तैत्तिरीयारण्यक 
या श्रतिवचनांत सत्‌, चित्‌ , आनन्द ह्या परमात्म्या- 
च्या स्वरूपांपकीं आनन्दांशाचे वणन आहे. परमात्मा 
आनन्दस्वरूपच असन योग्यास परमात्म्याची प्राप्ति झा- 
ल्याबरोबर पराकाष्ठेचा आनन्द होतो. या विद्याजन्य 
हषोचे उदाहरण पुढील सामांत उत्कृष्ट आढळते. 
इमॉठ्लोकान्कामान्नीकामरूप्यनुसंचरन्‌ । एतत्साम गायन्नास्ते । 
हा>रेवहाश्‍शे्वुहा२ व| अहमनमहमनमहमनम । अहम- 
नादोड ३ हमन्नादो$ ३ हमन्नादः$ । अह * लोक कृदह «६. 
श्होक कृदह' *श्डोक कृत्‌ 
| -'तैतिरीयारण्यक 
म्हणजे प्राणिमात्राकरितां सवे अन्नाची इच्छा कर- 
णारा, देवमनष्यांतील पाहिजे त्याचे रूप माझंच आहे 
असे मानणारा व सवे लोकीं संचार करणारा असा योगी 
पुढील सामाचे गायन करितो. अहाहा ! त्रीहि, यव, गो 
धूम इत्यादिक सवे अन्न मीच आहे, परापक्ष्यादि जे जे 
अन्न खातात त॑ तै त्यांच्याच मखाने मी खाता, सवे का- 
न्यनाटकांचा कता मीच आहे.-सवे पृथ्वीवरील पदार्थ 


१ ले] उपोद्धात ७ 


आत्मरूपान जो पहातो त्या त्रह्मनिष्ठाची भावना अशी 
होते, आणि यालाच अद्वेतानुभव म्हणतात. 

ज्ञानकान्डाचा कमेकान्डाशीं साध्यसाधनभाव-सं- 
बंध आहे, म्हणजेज्ञान साध्य असन कमे हे साधन होय. 
कर्मापासून फक्त चित्तशुद्धि होते किंवा चित्तशुद्धि 
होऊन विविदिषा उत्पन्न होते. विविदिषा हा शब्द जि- 
ज्ञासा शब्दाचाच पयोय आहे, तथापि दोहोत अन्तर 
आहे. जिज्ञासा शब्द व्यवहारांतील कोणत्याहि वस्तूचे 
ज्ञान करून घेण्याच्या इच्छेला लावितात, आणि विवि- 
दिषा ह्या शब्दाचा प्रयोग आत्मज्ञान करून घेण्याची 
जी इच्छा त्या अर्था मात्र केला जातो. 

तमेते वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति । 
यज्ञेन दानेन तपसा $नाराकेन । 
--बृहददारण्यक 

म्हणज यज्ञ, दान, तप इत्यादिकांच्या आचरणाने 
श्रुतींत सांगितल्याप्रमाणे आत्मज्ञान करून घेण्याची इ- 
च्छा उत्पन्न होते. म्हणून वर्गोश्रमाविहित नित्यनेमि- 
त्तिक कमे यथासांग करून ३श्वरापेण केल्याशिवाय आ- 
त्मज्ञानाचा मार्ग दाखविणारी ही विविदिषा उदय पा- 
वत नाहीं. संध्यावन्दनादि नित्यकर्म करून कांहीएक 
फायदा होत नाहीं, अशी कांहीं लोकांची एकप्रकारची गेर- 
समजूत झालेली असते, परंतु शा््रदृष्ट्या ती समजूत 
चुकीची आहे. आत्मज्ञान व्हावयास पाहिजे असल्यास 
अविद्येचा नाश झाला पाहिजे. अविद्येचा नाश होण्यास 
ज्ञान प्राप्त झाले पाहिजे. ज्ञान होण्यास शमदमादिकांची 
अत्यन्त अवदयकता आहे. शमदमादि साध्य होण्यास 
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शुद्धवाद्धि पाहिजे. आणि ही शाद्धवाद्वे वणोश्रमविहित 
नित्यनेमित्तिक कर्मे केलीं तरच प्राप्त होते, एरव्हीं होत 
नाहीं. शिवाय ही विविदिषा अत्यन्त उपयक्त आहे, 
असें श्रृत्यथे मनांत आणिल्याने जरी समजलं, तथापि म- 
नुष्याच्या कमोनं त॑ ज्ञान मिळविण्याचा प्रयत्न करावा, 
असे त्याच्या मनांत देखील येत नाहीं. मध्ये पाप आ- 
डवे येते व तेणेकरून ज्ञानाविषयीं अरुचि उत्पन्न होते. 
ह्याला व्यावहारिक उदाहरण म्हटल म्हणजे असं आहे कीं, 
एकादा पुरुष खिरीचा मोठा भोक्ता असतो, परंत पित्त- 
प्रकोप झाला असतां तीच क्षीर त्याला नकोशी होते. पुढे 
औषधिक्रियेने पित्तरामन झाल्यावर ती क्षीर त्याला गोड 
लागते. विविदिपेत्रद्दल अशीच स्थिति आहे. नित्यनेमित्तिक 
कर्मे करण्याची व श्रवणमननादि साधनांचा अवलंड कर- 
ण्याची संवय मनोनिग्रहाने व उत्साहाने लावून घेण्यास 
शिकळे पाहिजे, म्हणज विविदिषा उत्पन्न होऊन वर लिहि- 
ठेल्या परंपरेने अविद्येचा नाश होतो आणि आत्मज्ञान होते. 
ज्ञानमुत्पद्यते पुसां क्षयात्पापस्य कमणः: ॥ 
--ऱवातिक 

म्हणजे शाद्धाचरणाने पापाचा क्षय झाल्यावर ज्ञान 
उत्पन्न होत. 

आत्मा शब्दस्पशोदिरहित असल्यामुळें त्याचे ज्ञान 
स्थूलबुद्धीने होत नाहीं, याकरितां अत्यन्त सूक्ष्म व कु- 
शाग्र बद्धि आवश्‍यक आहे. 

टश्‍्यते त्वग्ऱ्यया बुद्धथा सूक्ष्मया सूक्ष्मदाशिभिः ॥ 
-म*्कठोपनिषदू 
म्हणजे अत्यन्त सूक्ष्म अशा बुद्धीनंच आत्मदशन 


१ठे] उपोद्घात श्‌ 


होते. तर्सच लोकिकव्यवहारांत गंतलेठी बद्धि अन्तमेख 
झाली तरच आत्मविचारास योग्य होते. मन आणि वासना 
या नेहमीं अनात्मपदा्थांशीं संलग्न झाल्यामळ आत्म- 
बोथ घडत नाहीं, याकारितां त्यांचा निरोध केला पाहिजे 
हा निरोध उपासनेशिवाय घडत नाहीं. नित्यनमित्तिक 
कमांनृष्ठानाने चित्तशाद्धि झाल्यावर उपासना साध्य 
होते, व उपासनेने मनवासनांचा निरोध व्हावा एत- 
दर्थे योगशास्त्राची भरतखंडांत प्रवत्ति झाली. अद्वेतम- 
ताशीं योगशास्त्राचा निकट संबंध असन; चित्तवृत्ति 
निरोधाने ऐकाग्र्य संपादण हाच योगाचा उद्देश होय 
योगशास्त्रांतील दोवटचीं तीन अंगे ध्यान, धारणा, स 
माधि हीं उपासनाविषयक असन त्यांस ' संयम ' अशी 
संज्ञा आहे, व पवोगे संयमास उपकारक होत. अशा 
रीतीनं पहातां उपासनेचा उद्देश मन व वासना यांचा 
निरोध करून आत्मबोध व आत्मप्रतीति साध्य होणं 
एवढाच आहे. परंत इतर धमोत उपासना हंच अखेरचे 
अंग समजतात व या देशांतील ह्वेतवाढी त्याच मताचा 
स्वीकार कारितात. हा विदोष फार महत्त्वाचा असन आये 
तत्त्वज्ञानाचा व आये धमाचा श्रेष्ठपणा उत्कृष्ट तऱ्हेनं स्था- 
पित करितो. आत्मविद्येची तत्त्वज्ञान व धम हीं दोन अंगें 
आहेत, अते पर्वांच सांगितळें आहे, त्यांपकी तत्त्वज्ञान 
हे अंतरंग व धम हं बहिरंग होय. तत्त्वज्ञान हें उपप- 
त्तिप्रतिपादक असन धम हं व्यावहारिक स्वरूप होय 
आत्माविष्करण हा आयेतत्त्वज्ञानाचा विषय व आत्म 
प्रतीति हा आयेधमाचा विषय होय. इतर देशांतील त- 
त्वज्ञानाची व' धमोची उडी एथपयेत पोहोचली नाहीं, 
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कोणत्या तरी देवाची भक्ति करून सुसप्राप्ति करून 
नेणे, हा उद्देश इतर धमीत व या देशांतील दवेतप्रति- 
पादक धमीत आढळून येतो; व जोपर्यंत देह हा 
आत्मा नव्हे व दिषयोपभोगांत खरा आनन्द नाहीं या 
सिद्धान्ताचा अनुभव घडला नाहीं, तोपर्यंत एवढाच 
उद्देश असणें स्वाभाविक आहे. 

वरील विवेचनावरून असे लक्षांत येईल कीं, अद्वेत- 
मत ही तत्त्वज्ञानाची शेवटची पायरी असून ज्या अवस्थेत 
आत्मेकभावना परिपूण होते ती सहजस्थिति धमीची अ- 
खरची पायरी होय. इतर देशांतील तत्त्वज्ञानांत व धमीत 
तितकी प्रगति कां झाली नाहीं याचीं कारणे वर निर्दिष्ट 
केलीं आहेत; आणि ह्या देशांत उत्पन्न झालेल्या रामा- 
नुज, माध्वी, वलुभी, शेव, शाक्त इत्यादि पंथांसहि तींच 
लागू आहेत; व या पन्थांस वेदांतमते अशी संज्ञा देण्या- 
'वा प्रधात कोठे कोठें नजरेस येतो, परंतु तो अयोग्य 
आहे. कारण या पंथांत फार झाले तर विशिष्ट देवतांची 
आराधना करून सुखप्राप्ति करून घेण्याचा मागे सांगि- 
तला आहे. परंतु अद्वेतमतांशीं तुलना करून पहातां 
हा मागे गोण समजला पाहिजे. अंद्वेतमतीं सवे पदाथी- 
मध्ये आत्म्याचे श्रेष्ठत्व गणिले आहे. आत्म्याइतकी आ- 
वडती वस्तु कोणतीहि नाहीं. 

तदेतत्मेय : पुत्रात्मेयो वित्तात्पेयोन्यस्मात्सवस्मा- 
दून्तरतर यद्यमात्मा । 
--बृहदारण्यक 

म्हणजे “मी! या संज्ञेने अनुभवास येणारा, देह व इंद्रि- 

येयांचा साक्षी, असा जो आत्मा त्याचे स्वरूप गुढ अ- 
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सून पुतापेक्षां, संपत्तीपेक्षां व इतर सवे वस्तूंपेक्षां तो 
प्राणिमात्रास अधिक प्रिय आहे. वार्तिककार असे म्हण- 
तात कीं 9 
वित्तात्पुतः प्रियः पुवात्पिडः पिंडात्तथेंद्रियम्‌ ॥ 
इंद्रियाच्च प्रियः प्राण: प्राणदात्मा पर: प्रिग्रः ॥ १ 
म्हणजे द्रव्यापेक्षां पुत्र प्रिय, पुत्रापेक्षा देह, देहापेक्षां 
डोंद्रेय; इंद्रियापेक्षां प्राण आणि प्राणापेक्षांहि अधिक प्रिय 
जी वस्तु ती आत्मा होय. आणखी असा चमत्कार आ- 
हे कीं, आत्म्याहून इतर पदाथीवर जी आपली प्रीति 
असते ती सोपाधिक होय. म्हणजे ते पदाथे आपणांस 
उपयोगीं पडतात म्हणून. परंतु आत्म्यावर जे आपलं 
प्रेम असते त॑ केवळ निरुपाधिक होय. इंग्रजी भार्षतील 
५] ,5४७€ ४१1"(॥९ 10" 1(8 00001 50170” म्हणजे सदाचर- 
णावर त्यापासून होणाऱ्या फायद्याकडे लक्ष न देतां 
प्रेम ठेवावे-या वाक्यांत ज्या प्रकारचे प्रेम वर्णिठें आहे, 
त्याच प्रकारचें निरुपाधिक प्रेम आत्म्यावर असले पाहिजे 
न वा अरे पुत्वाणां कामाय पुत्रा! प्रिया भवन्ति । 
आत्मनस्तु कामाय पुताः प्रिया भवन्ति ॥ 
--बृहदारण्यक 
म्हणजे पुत्रांच्या इच्छेकरितां पुत प्रिय होत नाहींत; 
तर आत्म्याच्या सुखाकारितां पुत प्रिय होतात. 
असा सवात प्रिय व विलोभनीय जो आत्मा त्याचें 
स्वरूप समजणे व त्याचा साक्षात्कार होणे, हाच आत्म- 
विद्येचा विषय होय. ही विद्या विशेषेकरून वेदाच्या 
दोवटच्या कान्डांत वर्णि्ठी आहे म्हणून तिला वेदान्तद- 
शन असं म्हणतात. व ह्या विद्येत आत्मेक्य भासते 
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म्हणून अद्वेतविद्या हाहि पयोयशब्द आहे. प्राचीन 
आयोनीं ही विद्या पूणपणे संपादन केली होती. कमो- 
नष्ठानाने चित्तशाद्धि झाल्यावर आत्मज्ञानास विघातक 
जीं मन आणि वासना त्यांचा निरोध उपासनेने होतो. 
तसेच उपासनेने आत्मसाक्षात्कार होतो. यावरून उ- 
पासनेचें महत्त्व सहज ध्यानांत येण्यासारखं आहे. मन 
व वासना यांच्या निरोधाकारेतां कोणत्याहि देवतेची उ- 
पासना केळी असतां चालते. परंतु आत्मसाक्षात्कारास 
आत्म्याचीच उपासना करावी लागते. 


आत्मेक प्रल्ययो यावत्स्वभावात्संततो भवेत्‌ ॥ 
कुयादुपासनं तावत्क्षायंते वासनास्ततः ॥ १ 


--वार्तिकसार 

म्हणजे आत्मेकभांवना साहजिकपणं सतत होऊं 
लागेपर्येत उपासना केली पाहिजे, ब तेणेकरून वासना 
क्षय पावतात. सवेत्र आत्मेक्यभावना झाली म्हणजे नि- 
राळी उपासना करावी लागत नाहीं. कारण आत्मप्रती- 
ति सवेत्र होऊं लागली म्हणजे तंच आत्मभजन समजावें. 
भरतखंडांत उपासनामार्ग आगि अद्वेतविद्या यांचें अपूव 
संमेलन अशा रीतीने झाल्यामुळें, महाराष्ट्रकवींच्या ग्रॅ- 
थांस अत्यन्त मोहकपणा आला आहे. छांदोग्य उपनिष- 
दांत श्वेतकेतूस अनेक उषासना सांगून शेवटीं आत्म्याची 
उपासना वर्णिली आहे. सांप्रतकाठीं कमोप्रमाणेच 
उपासनेचाहि अभाव झाल्यामुळें या सिद्धान्ताची योग्य- 
ता कळत नाहीं, या देशांत पूवेपद्धतीने जितके पंडित 
तयार झाले त्यांपेकी बहुतेक उपासक होते. अप्पय्या 
दीलित महारीव होते. कुप्पाशास्त्री कामेश्वरीचे उपासक 
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होते. उपासनेने शास्त्रीय ग्रंथ मखोद्वत रहातात, व धा- 
रणाशक्ति तीव्र होते. परंतु एवढे लक्षांत ठेविलें पाहिजे 
कीं, एकाद्या देवतेची उपासना सिद्ध झाली तरी आपलं 
काये संपळं नाहीं; कारण विष्ण, शिव, शक्ति इत्यादि 
देवता परमात्म्याची स्रोपाधिक रूपं होत. म्हणन उपास- 
ना केवळ साधन असन, साध्य वस्त म्हटल्या म्हणजे 
आत्मज्ञान व आत्मसाक्षात्कार ह्याच होत. यावरून खि- 
स्ती धमे, महम्मदी धमे, व रामानज, माध्व, बघ्ठभी, शेव, 
शाक्त इत्यादि हे पणेत्वास आलेले धर्ममार्ग नसन केवळ 
आत्मप्रतीतीस उपकारक होत, अपपत समजावे. विचारसा- 
गर नामक हिंदी ग्रंथांत पुढील दोहरा आढळतो:-- 
अब्धि अपार स्वरूप मम । लहरी विध्नु महेस ॥ 
रवि विधि चंदा वरून यम । सक्ति धनेस गनेस ॥ १ 

म्हणजे विष्णु, शिव, सये इत्यादि देवता आत्मारूप 
अपार समद्राच्या लहरी होत 

आत्मविद्येचा पाया वेद असन, वेद अनादि, अनन्त 
व नित्य आहेत. वेद हे परमेश्वराचे निःश्रसित होत; हा 
सिद्धान्त वेदभाण्याचे आरंभीं सायणाचायानीं स्पष्ट लि- 
हिला आहे; शिवाय शास्त्रग्रंथांत वेदांचे अनादित्वाबद्दल 
पदोपदीं उ्ेख आढळतो. परमेश्वराचे नि:श्रसित म्हणन 
वेद अपोरुषेय ठरतात. आणि जर त्यांस पोरुषेय म्हणा- 
वयाचे असेल तर त्याचा अथे मनष्यांनीं केलेळे असा 
न घेतां इेश्वरोक्त असाच समजला पाहिजे; कारण, पुरुष 
ही संज्ञा श्रतींत व दर्शनांत इे्वरास लाविली आहे. वे- 
दांचे अनन्तत्व तत्तिरीय आह्मणांतील भरद्वाजा'च्या कथे 
वरून चांगलें 'घ्यानांत येईल. 
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- भरद्वाजो ह त्रिभिरायुभिब्रह्मचर्यमुवास। त < ह॒जीणे <स्थ- 
विर < शयानमिंद्र उपब्रज्योवाच । भरद्वाज यत्ते चतुर्थमायुदे- 
द्याम्‌ । किमेनेन कुयो इति अह्मचर्येमेवेनेन चरेयामाति होवाच । 
त « हत्रीन्‌ गिरिरूपानविज्ञातानिव दर्शयांचकार । तेषा < है- 
केकस्मान्‌मुष्टिनाददे । स होवाच । भरद्वाजेल्यामंत्र्य । वेदा वा 
एते । अनमन्ता वे वेदाः । 


म्हणजे, भरद्वाज क्रषि तीन जन्मपर्यत अह्मचयोनं 
म्हणजे वेदाध्ययन करून राहिला. तिसऱ्या जन्मीं जेव्हां 
तो जरेने व्याप्त असा पडला होता, तेव्हां इंद्र वळ जा- 
ऊन म्हणाला कीं, हे भरद्वाजा, तला आणखी एक जन्म 
दिला तर त॑ काय करशील क्रषीने उत्तर केलं कीं, त्रह्म- 
चयोनेंच मी राहीन. तेव्हां इंद्रान त्यास तीन पर्वत दाख- 
विले आणि तिन्ही पवतांतन एकेक मठ माती हातांत 
घेऊन म्हणाला कीं, त॑ अध्ययन केलेले वेद एवढेच आ- 
हेत, बाकीचे वेद अनन्त व पवेतप्राय पडले आहेत. वेद 
नित्य म्हणजे त्रिकालाबाधित असन, त्यांतील सिद्धान्त 
सवेव्यापक आहेत. अनादिकालापासन सांप्रतकाल्मपर्यंत 
व भविष्यत््‌कालींहि ज्या ज्या गोष्टी घडल्या व घडतील, 
आणि जीं जीं मत स्थापित झालीं व होतील त्या सवीर्ची 
प्रमेये वेदांत येऊन गेळेठींच आहेत. अनेक आचायीनीं 
जीं तर्त्वे प्रतिपादन केलीं व महाराष्ट्रकाविवयीनीं ज्या 
सिद्धान्तांचा प्रसार केला त्या सर्वोर्च मायपोट वेद्‌ हच 
आहे. ह्या वेदांचे नित्यत्वामुळें आ्येलोकांस अपूव पारमा- 
र्थिक वतन प्राप्त झाळे आहे 


या अनन्त वेदांपेकीं जितके उपलब्ध झाले तितके एकत्र 
करून शाखोपशाखा, कांडे इत्यादि वर्गीकरण व्या- 
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सानीं केलं. श्रतींचा व मख्यत्वेकरून ज्ञानकांडाचा मरूय 
विषय म्हटला म्हणजे अद्वेतनिरूपण होय. कोणत्याहि 
शास्त्राचा विषय होण्यास त्याचे ठायीं अनन्यल्भ्यत्व हा 
गण पाहिजे, म्हणजे, तो विषय दसऱ्या साधनांनीं उप- 
लब्ध होतां कामा नये. रोगाची चिकित्सा करून ओष- 
धोपाय योजणे हा वद्यकाचा उद्देश जसा अन्य रीतीने 
सिद्ध होत नाहीं, किंवा ग्रह, तारे इत्यादिकांच्या गतीचं 
व स्वरूपांचे ज्ञान ज्योतिःशास्त्राशिवाय होत नाहीं, त्या- 
प्रमाणे अद्वेतमताचें निरूपण फक्त श्रृतीमध्येंच नजरेस येतें. 
नावेदविन्मनुते तं बहन्तम । 
--तेक्तिरीय त्राह्मण 
त॑ त्वोपनिषदं पुरुष एच्छामे । 
ण्वि्हिंदारण्यक 

म्हणजे बृहत्‌ असा जो आत्मा त्याचे ज्ञान वेद न 
जाणणारास होत नाहीं. उपनिषदांत वर्णिलेला जो पुरुष 
त्यासच आत्मस्वरूप विचारिता. आत्म्याचे ज्ञान वेदाने 
रूपित मागानेंच संभवते; म्हणन प्रत्यक्ष, अनमान, उपमान 
व शाब्द या प्रमाणांपेकी आगमानंच आत्मप्रतीति होते 

वेदाः प्रमाणम्‌ 

हे तत्त्व फारच महत्त्वाचे असन, त्यावरून वेदांचे 
स्वतःप्रामाण्य सिद्ध होत; म्हणजे श्रतिप्रदिपादित मतां- 
च्या सिद्धीकारितां अन्य साधनांची गरज नाहीं. तकेशा- 
खांत प्रामाण्यवाद फार मोठा असन; त्यांत श्रतींचे 
स्वतःप्रामाण्य उत्कृष्ट रीतीने निरूपित केळं आहे 

बेदिकं वाक्यं इंश्वरोक्तत्वातू सवेमेव प्रमाणम्‌ । 
"-तॅकेसंम्रह 
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म्हणजे वेदवाणी इेश्वरापासून निघाली, याकारितां ती 
प्रमाणभूत मानिली पाहिजे. हं प्रमेय इतकं महत्त्वाचे 
आहे कीं, वेद पोरुषेय म्हणजे मनुष्यांनीं केले असं जर 
कोणी म्हणेळ किंवा श्रतीशिवाय इतर आधारांनी 
आत्मा सिद्ध होतो असं म्हणेल तर त्यास अद्वेतमताचं व 
आयेधमोचे तात्पये समजल नाहीं, अस म्हणणे भाग 
आहे. आतां शारीरक भाष्यांत सवेत्र अनुमान-प्रमाणा- 
चा जो अंगीकार केला आहे, त्याचा उद्देश इतकाच कीं, 
तेणेकरून श्रतिवाक्याचा अथे इृढ व्हावा व शिकणाऱ्या- 
च्या बुद्धीमध्ये आरूढ व्हावा. आत्मसिद्धि केवळ अनु- 
मानानं सिद्ध होत नाहीं. कारण; 

निर्विकल्पमनन्तं च हेतुदष्टांतवार्जतंम 
-*अम्तबिदपानेपदू 

म्हणजे सवेन्यापक असा आत्म्यामध्ये कांहींएक धमे 
राहत नसल्यामुळें तकेशास्त्राप्रमाण प्रतिज्ञा; हेतु, दृष्टान्त, 
उपनय व निगमन या पांच अवयवांची 9१11021810 घटना 
न 'होऊन इष्टसिद्धि होत नाहीं; कारण आत्मा निथेमेक 
असल्यामुळें हेतु संभवत नाहीं आणि अद्वितीय असल्या- 
मुळे दृष्टान्त सांपडत नाहीं. तेव्हां श्रतिवचनांवरून आत्म- 
स्वरूप समजून घेऊन अनुमानार्ने तदथे हृढ करून अनु- 
भव घ्यावा. 

आत्मा वा$रे द्रव्य: श्रोतव्यो मन्तव्यः 
--द्वह्ृदारण्यक 

या वंचनांत साक्षात्कार करण्यास योग्य असा जो 
आत्मा त्याचे श्वृतिवाक्यांवरून श्रवण करून अनुमा- 
नाने मनन करावे, असे सांगितलं आहे. शिवाय अनुमा- 
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नाने फार झाळें तर सामान्यस्वरूप समजेल परंतु विशिष्ट 
लक्षण कळत नाहीं. 
क्षित्यादिके सकतक । कायंत्त्वात्‌ । घखवत्‌ । 
ही हेतदृष्टान्तयक्त प्रतिज्ञा आहे. प्रथिवी हे घटा- 
प्रमाणं काये आहे, म्हणन घटाचा जसा कंभार हा कतो 
तसा प्राथेवीचाहिे कोणी असला पाहिजे. या अनमानाव- 
रून जरी सामान्यत्वेकरून ईश्वराची सिद्धि झाली, तरी 
स्वप्रकादाकत्वादि विशोषांचे निरूपण होत नाहीं. 
रूपलिंगादिराहिल्यान्नास्य मान्तरयोग्यता ॥ 
तं त्योपनिषदेत्यादो प्रोक्ता वेदेकमेयता ॥. 
--न्यायसम्रह 
म्हणजे आत्म्यास रूपादि लक्षणें नसल्यामळे इतर प्र- 
[णे लाग पडत नाहींत, याकरितां ' तं त्वोपानिषदं पच्छा- 
मि'इत्यादि श्रतिवचनांवरूनच आत्मा प्रमितीस पात्र होतो 


असा जो अतींद्रिय आत्मा तो श्रतीचाच विषय अ- 
सन, त्याचा साक्षात्कार विशेष उपासना केल्याशिवाय 
घडत नाहीं. तेत्तिरीय उपनिषदांत अन्न, प्राण, मन, वि 
ज्ञान आणि आनन्द अशा क्रमानं उपासना सांगितल्या 
आहेत. ब्रृहदारण्यक उपनिषदांत प्रणव, हृदय, सत्य, 
मन, विद्यत्‌, वाकू; वेश्वानराश़्ि, तप; अन्न, प्राण हा 
क्रम वणिला आहे. छांदोग्य उपनिषदांत तेवीस उपास- 
नाविषय वरणिळे असन, सनत्कमार चूषीने नारदास 
ध्यानाची उपासना करण्यास उपदेश केला आहे 


ध्यायतीव पथिवी ध्यायतीवान्तारिक्षं ध्यायतीव दो: 
ध्यायंतीवापो । ध्यायंतीव पवताः... ...ध्यानमुपासस्व । 


न्य 


-ः छांदोग्य उपनिषदू 
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म्हणजे हे नारदा, प्रथिवी, आकाश, स्वर्ग, उदक, 
पवैत इत्यादि सर्वे पदा्थे जणं काय ध्यानच करीत आ- 
हेत, याकरितां तूं ध्यानाची उपासना कर. ही उपासनां- 
ची परंपरा अत्यन्त मनोवेधक असन त्यावरून प्राचीन 
क्रषिवर्याची आत्मज्ञानप्रवीणत। व्यक्त होते. कमे आणि 
उपासना यांमध्ये हृढ असल्याशिवाय त्रह्मसतांचे किंवा 
उपनिषदांचे विज्ञानच होत नाहीं. उपनिषदांत वर्णि 
छेळे उपासनाविषय फारच काठिण आहेत; म्हणन प्रथ- 
मतः नेत्रादि इंद्रियांस ग्राह्य अशा पोराणिक सगण देव- 
तांची बाह्योपचारांनीं उपासना करावी, नन्तर निगेण 
उपासनेचा अभ्यास करावा. शिव, विष्ण इत्यादि देवता 
परमात्म्याची सोपाधिक रूपं असन, त्यांच्या उपासनेने 
आत्मसाक्षात्काराची भामिका तयार होते. जसे एकाया 
पुलाच्या कमानी तयार करावयाच्या असल्यास प्रथम 
दगडांच्या रारि करितात व कमान झाल्यावर ती राशि 
मोडून टाकितात, तहूत्‌ प्रतिमापजेची गोष्ट आह. उपा- 
सना हे योगाचे प्रधान अंग असल्यामळे योगाम्या- 
साची प्रतिष्ठा अद्वेतशास्त्रांत फार सांगितली आहे 
तपस्विभ्यो$धिको योगी ज्ञानिभ्यो$पि मतो$धिक: ॥ 
कर्गिश्यरश्नाधिको योगी तस्माद्योगी भवाजुन ॥१ 
--ममगवदीता 
म्हणजे तपस्वी, ज्ञानी व कमेठ यांपेक्षा योगी अधिक 
आहि. आधनिक कालीं प्राणायाम करून कुंभकावस्था ज्या- 
ची पुष्कळ वेळ टिकिते त्यालाच योगी म्हणण्याची चाल 
पडन गेली आहे, तथापि योगी म्हणजे उपासक समजा- 
वा. कमोने जशी चित्तशद्धि होते, तशी उपासनेने मन 
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व वासना यांचा निरोध होऊन आत्मप्रतीति होते. 

आतां गारारांतील मी? म्हणणारा, ' तत्वमसे' या म- 
हावाक्यांतगेत त्वे पदाश[न॑ उवस्शिष जगे आत्मा तो को- 
ग आहे याचा विचा करूं. देह हाच आत्मा आह, जार 
भरतखंडांत चार्म ..नुयायी मात्र म्हणतात, त्याशिवाय इ- 
तर एतवादा देहास आत्मा समजत नाहींत. 
अराब्दमस्परीमरूपमव्ययम्‌ । तथा$रसं नित्यमगंधवच्चयत्‌ ॥ १ 

याप्रमाणे कठोपनिषदांत आत्म्याचे वर्णन आहे. शब्द, 
स्पर्श, रूप, रस, गंध हे घभे आत्म्यामध्ये मुळींच नसल्या- 
मुळें, पंचमहाभूतात्मक जो देह त्याला आत्मा म्हणतांये- 
त नाहीं, शब्द आकाशाचा गुण असून श्रोत्राने प्राह्य हो- 
तो, स्पर्श वायूचा धमे असून त्वचेचा विषय होतो,रूप ते- 
जाचा गुण असून चक्षारिंद्रियाने त्याचें ज्ञान होते, रस उ- 
दकाचा धर्मे असून जिव्हेने चाखतां येतो व गंध पृथ्वीचा 
गुण असून त्याचे ग्रहण घ्राणेद्रियाने होत. शिवाय ' मा- 
झा' देह असे आपण म्हणतो यावरून मी! म्हणणाराहून 
देह निराळा व देहाचा स्वामी आत्मा हे सिद्ध होत. आतां 
: मी! प्रभाकर, मी ' त्राह्मम, 'मी' सोनार, 'मी' संन्या- 
सी इत्यादि वचनांत नाम, वणे, व्यवसाय, आश्रम हे स्थूल- 
देहाचेच निरनिराळे धमे असून आत्म्यास लागू होत ना- 
हींत, आणि हे धमे नष्ट केळे असतांहि आत्मा कायम रा- 
हतो. 'मी! पष्ट, 'मी' कृश, या वचनांत देहाशी अभिन्न 
त्वाचा प्रत्यय जो येतो, तो केवळ देहाच्या अध्यासा' 
मुळेंच उत्पन्न होतो. 

देह जसा आत्मा नव्हे, तशीं इंद्रियेहि आत्मा नसून 
केवळ ज्ञानाची साधने आहेत. कारण चक्षु, कणे इत्या- 
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दि ' माझे! आहेत अर्ते आपण म्हणतो, यावरूनच आ- 
त्मा निराळा असे सिद्ध होत. शिवाय एकादे इंद्रिय नष्ट 
माठ तरी मीपणा कार 'रष्ट्‌ || इंद्रियसमुदायास जर 
-जार| म्हणावे, तर एक इंद्रिय नष्ट झाल्याबरोबर आ- 
त्मबद्धि नाहींशी झाली पाहिज. जर प्रत्येक इंद्रिय आ- 
त्मा आहे असे म्हटलें, तर बहनामकत्वामळे विरुद्ध क्रि- 
या आवश्‍यक होऊन शरीराचा नाश होडेल 

मन व बुद्धि हीं आत्मा नव्हत, कारण दोन्ही इंद्रिये 
आहेत व दोहोंचाहि अभाव झाला तरी आत्तत्व क्षय 
पावत नाहीं. 

अन्यत्रमना/ अभूवन्नादरशेमन्यत्र मना अभूवन्नाश्रापम्‌ । 
-“बहदारूणऱ्यक 

म्हणजे माझे मन जाग्यावर नव्ह्त, म्हणन मीं पा- 
हिल नाहीं, माझी बद्चि ठिकाणावर नव्हती, म्हणन मीं 
ऐकिले नाहीं, इत्यादि प्रयोगांवरून आत्मा निराळाच अ 
सला पाहिजे. अहंकार देखील आत्मा नव्हे, कारण एथे 
: अह! या पदानन्तर क्रियावाचक पद असल्यामळे 
: अहं असं करणं । हा अथे निष्पन्न होतो, म्हणन तो 
आत्म्याचा वाचक होऊं शकत नाहीं. आतां सवे इंद्र 
यांचा लोप होतो, अशा सषुप्ति अवस्थंत प्राण कायम अ- 
सतो, तथापि त्यासहि आत्मा म्हणणे योग्य नाहीं; का- 
रण प्राण आपोमय असल्यामुळे जड'वमेविशिष्ट होतो; 
आत्मा तर अजड आहे. 

आतां चक्षरादि ज्ञानेंद्रियांनीं मी जाणतां, वागादि कर्मे 
द्रियांनीं अभिवन्दनादि क्रिया कारेतो, मनाने सुखदुःखां 
चा उपभोग घेतो, पुण्याचरणाने स्वगोस जाता, पापाचरणा- 
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ने नरकांत पडतां-या स्थलीं मी ' म्हणणारा कोण 
एथे अर्स ध्यानांत आगेलं पाहिजे कीं, आत्म्याचा देहा- 
शीं जो संनध घडतो तो कमनिमित्त होतो 

अस्ति खल्वन्यो$वरो भूताख्यः । यो५यं सितासिते 

कमफलराभे भूयमानः सदसद्योनिमापद्यते । 

--मेत्रेयी ब्राह्मण 

स्थलदेहाशीवाय प्राण्यास लिंगदेह म्हणन प्राप्त होत 
असतो. मरण आल्याबरोबर, जीवात्मा लिंगदेहामध्ये 
प्रविष्ट होतो. पथिवी इत्यादिकांचे सक्ष्म परमाण पंच 
ज्ञानोद्रेये, पंच कर्मेंद्रिये, पंच प्राण, मन, बद्धि इत्यादि- 
कांचीं सक्ष्म रूपं इतकीं मिळन लिंगदेह बनतो. हा गोण 
भतात्मा अंतर्गत परवेसंस्कारांच्या योगाने पुण्यपापादि 
कर्मे करून सखद:खाचा अनभव घेत घेत या देहांतन 
त्या देहांत प्रवेश करितो. म्हणन ज्ञानोद्रेयांनी जाण- 
णारा, कर्मेद्रियांनीं क्रिया करणारा, ' मी 
: मी ' भोक्ता, असं म्हणणारा मख्य आत्मा न- 
सन मिशथ्यात्मा होय. अशा रीतीने पहातां जीवात्मा 
सवे इंद्रियांचे द्वारा कतो व विषयभोक्ता * मी ' अशा 
अहंभावाने बद्ध होऊन कतेत्वभोक्‍तत्वभाव आपले शि 
रावर बळेच ओढन पराधीन होऊन बसतो. जीवात्मा 
: मी ! आंधघळा,' मी ! पंग, असे म्हणतो. खरोखर पहा 
तां आंधळे झाले डोळे, व पंग झाले पाय; हीं दोन्ही 
इंद्रिये आत्म्याहून निराळीं असून इंद्रियांचा भाव आप- 
छे शिरावर घरेऊन बळेच ' मी ! आंधळा, “ मी  पांग- 
ळा बनतो. दुसऱ्याची मालमत्ता व अधिकार कोणी उ- 
गीच बळकावू इच्छिल्यास परिणामी मार खार्णे कपाळीं 


१२ आत्मविद्या [ प्रकरण 


च आहे. त्याप्रमाणे कता भोक्ता निराळाच असून जीव 
कतृत्वभोक्तत्व आपल्यावर ओढून व्यर्थ सुखदु:खाचा 
अनुभव घेतो. स्थूलदेहास कोणत्याहि कायोकडे नेणारा 
हा लिंगदेहप्रधान भतात्मा संकल्प व अहंकार यांनी 
वेष्टिळेला असून त्याचें वास्तव्य हृदयकमलामरध्ये असते. 
हृदि हेष आत्मा। _---प्रश्नोपनिषद्‌ 
म्हणजे हा भूतात्मा हृदयांत रहातो, म्हणून रावा- 
पासून रंकापर्यैत व महापंडितापासून अक्षरक्षजूपरयंत, 
कोणासहि 'तूं कोण?' असे विचारिळे असतां जो तो अमु- 
क असं सांगून हृदयावर हात ठेवितो. आणखी असा 
चमत्कार आहे कीं, लिंगदेहास स्त्रीपुभाव मुळींच नसतो. 
नेव स्री न पुमानेष नेव चाय नपुंसकः ।॥ 
यद्यच्छरीरमादत्ते तेन तेन सयुज्यते ॥ १ 
-:श्वेताश्वतर उपनिषदू 
म्हणजे जीवात्मा स्त्री पुरुष वगेरे कांहींएक नसतो, 
तर ज्या देहाशी संल होतो त्या देहाच्या स्त्रीपुंभावा- 
मुळे आपणावर स्त्रीत्वाचा किंवा पुरुषत्वाचा आरोप क- 
रितो. मुक्ताबाई नभ नाहतांना पाहून चांगदेव परत 
फिरला असतां तिंने त्याची कशी निभत्सना केली ते 
इतिहासज्ञांस ठाऊक आहे. ज्ञानी लोक देहातीत अस- 
ल्यामुळें त्यांची स्त्रीपुंभावबुद्धि समूळ नष्ट होते. 
यावरून असे ल्क्षांत येईल कीं, स्थूलदेह व लिंगदेह 
यांहून विलक्षण जो तो मुख्यात्मा जाणावा. हाच अद्वि- 
तीय व स्वप्रकाशक असून श्रतीचा प्रधान विषय होय. आ- 
त्मसाक्षात्कार होण्यास आत्म्याची उपासना केली पाहिजे. 
नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो न मेथया न बहुना श्रुतेन । 
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यमेवैष व्रणुते तन लभ्यस्तस्येष आत्मा विवृणते तनू स्वाम । 
--सुंडकोपनिषदू 
फक्त श्रृतिवचनांवरून आत्मप्रातीति होत नाहीं, बु- 
द्धीने होत नाहीं, व अनेक ग्रेथ वाचल्यानाहि होत नाहीं. 
जो आत्म्याची स्वतंत्र उपासना करितो, त्याच्यापुढे आत्मा 
स्वकीयरूप व्यक्त आहे. 
सत्येन लभ्यस्तपसा ह्येष आत्मा सम्यग्ज्ञानेन ब्रह्मचर्येणनित्यम्‌ ॥ 
अन्तःशरीरे ज्योतिमेयोहि शुश्रो य॑ पर्याति यतयःक्षीणदोषा:| १ 
-र्‍सुंखकोपनिषतठू 
सत्य, इंद्रिये आणि मन यांचा जय, वास्तविक ज्ञा- 
न, जह्मचये, इत्यादि साधनांच्या सतत अभ्यासाने आत्मा 
प्राप्त होतो. क्रोधादि चित्ताचे मल धुऊन टाकून स्व- 
प्रकाश व तेजस्वी अशा आत्म्यास योगी ह्दयकमला- 
मध्ये पहातात. 
आत्मविद्येचे मुख्य प्रवर्तक श्रीमत्‌ शेकराचाये व 
विद्यारण्यस्वामी होत. वेदांचा अथे व तदन्तर्गेत सिद्धां- 
तांची एकवाक्यता हे कठिण काम या महापुरुषांनी केल. 
या महापुरुषांनी हे अवघड प्रयत्न सिद्धीस नेले न- 
सते, तर जनसमुदायास श्रतींचें रहस्य कधींच कळलें 
नसते. सवे वेद, कल्प, प, पद षड्द्शनं इत्यादि अवगत 
असल्याशेवाय व वे तत्त्वांचा प्रत्यक्ष अ- 
नुभव घेतल्याशिवाय श्रृत्यथे ठरविणे अशक्‍य होय. म्ह- 
णून आत्मविद्येची ऐतिहासिक माहिती होण्यास या वि- 
भू्तींचा वृत्तांत समजणे अवश्य आहे. 
' अंद्वेतमतावर आजपयंत जे जे आक्षेप आले व पुढे 
येतील त्यांचें निरसन बहुधा शंकराचायीचे अलोकिक 
चारित्रावरूनच होईल. त्यांच्या आयुष्याची मयोदा जरर 
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अल्पावधीची होती; तरी तितक्‍या अवर्धातच प्रचालित 
मतांचे व दर्दीनाच खंडन झाले. आचार्यांचे चरित्र अ 
त्येत मनोवेधक व केवळ अध्यात्म असून, त्यांचा बहु 
तेक काल अद्वेतमतांचे प्रतिपादन करण्यांत व अनेक म- 
तवाद्यांशीं वाद करण्यांतच गेला. परमतखंडनास व स्व 
कीयमतसमर्थनास आवडयक ज॑॑तकेशास्त्र त्यामध्यं 
त्यांचं नेपुण्य अप्रातम होते. पवेमीमांसक, सांख्यवादी 
तार्किक, पा्तजल, आहेत; शोव, वेप्णव इत्यादि सवे 
पंडितांशीं वाद चालतांना काय काय पर्वेपक्ष उत्तरपक्ष 
झाले हं समजणं फार महत्त्वाचे असल्यामळे पुढील च- 
रित्रांत मख्यत्त्वेकरून त्यांचंच दिग्द्शेन होईल. तेणे- 
करून आचायानीं श्रति, यक्ति व॒ अनभव या तिन्ही 
साधनांचा अवलंब करून स्वपक्षाची कशी सिद्धी केली 
हं सहज ध्यानांत येईल. 

शंकराचायीचा आजा विद्याधिराज हा तत्तिरीय शा- 
खाध्यायी ब्राह्मण केरल देशांत काळटी नांवाच्या गांवां- 
त रहात असे. त्याचा पुत्र ज्ञानाने शिवाप्रमाणं व बद्धी- 
न॑ बहस्पतीप्रमाणं असल्यामळे ' शिवगरु! हे त्याचे अन्व- 
थे नाम होते. जरह्मचर्याश्रमांत गरूची अनन्य भावाने भ- 
क्ति, प्रातःकाळी व सायंकालीं अस्लीची सेवा, वेदाध्ययन, 
वेदाथेविचार इत्यादि रीतीने शिवगुरु कालक्षेप करी. ब्रा- 
ह्मणाची मख्य देवता जो आदित्य त्याची उपासना तो 
नेष्ठिकपणे चालवी 

उद्यन्तमस्तंयन्तमादित्यमभिध्यायन्‌ कु्वन्‌ । 
ब्राह्मणी विद्वान्‌ सकळ भव्रमश्चृते । 
--तैस्िरीयारण्यक 
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सये उदयास येतांना व अस्तास जातांना त्याचे ध्या- 
न करणाऱ्या ज्ञानी ब्राह्मणास केवल्याची प्राप्ति होते 
गायत्रीमंत्रांत निर्दिष्ट केलेला साविता सगणदृष्टीने सूये 
असन निगेणदृष्टींने ब्रह्म होतो 
याप्रमाणे काटकमण चाललं असतां शिवगरूची 
घडंग वेदविद्या परिपणे झाली व गरून त्यास घरीं जा- 
ण्यास आज्ञा केटी. परतु शिवगुरूच वराग्य अखंड 
होत. गरूने त्यास सांगितलं कीं गृहिणीसमवेत धमोचरण 
करून व संतति उत्पन्न करून पितृक्रणांतन मक्त हाणे 
अवश्य आहे. यावर शिवगरून उत्तर केल काँ; 
ब्रह्मचये समाप्य ग्रही भवेदगहाद्वनीभूत्वा प्रत्रजेत । 
म्हणजे त्रह्मचये समाप्त करून, गहस्थाश्रमाचा अवलं- 
ब करावा, नंतर वानप्रस्थाश्रम संपवन संन्यासध्यावा हा 
नियम मध्यमाधिकारी पुरुपासच लागू आह, परंतु मुख्या- 
धिकारी पुरुष शाद्धसत्त्व आणि उत्कृष्ट विरागवान्‌ असतो; 
म्हणन त्यास हा क्रम लाग नाहीं. शिवगरूची अशी वि- 
रक्त स्थिति झाली असतां, विद्याधिराज तेथें येऊन मो- 
ठ्या कष्टाने मलाच मन वळवन त्यास घरी घेऊन गेला 
नेष्कम्योसाक्वे या ग्रंथांत असं म्हटलं आहे कीं:-- 
शोध्यमान तु तचित्तमीश्वरापितकमभिः ॥ 
वेराग्यं ब्रह्मलोकादो व्यनक्त्यथ सुनिर्मलम्‌ ॥ १ 
म्हणजे इंश्चरार्पित कर्मे करून चित्तशाद्धि झाली म्हण- 
जे पापाचा क्षय होऊन फिरून पापाकडे प्रवृत्तिच घडत 
नाहीं, आणि अखंड वेराग्य उत्पन्न होणे ह पापक्षयाचे 
मख्य चिन्ह होय. गृहीं गेल्यावर विद्याधिराजाने पुत्राच्या 
अध्यायनाची परीक्षा केली. शिवगरूने जटान्त वेद म्हणन 


द 
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दाखविले आणि भडपाद, प्रभाकर; गोतम, कणाद, पत- 
जालि यांच्या शास्त्रांत पवेपक्ष करून समाधानेहि तात्काल 
केलीं, तेणेकरून विद्याधिराजास अत्यन्त सामाधान वाटले 

नन्तर शिवगरूचा विवाह झाला, स्त्रियेचे नांव अम्बा 
असे होते. शिवगरु धनसंपत्न असन गृहस्थाश्रमामध्यं 
त्यान आपला काळ परोपकारांत, वेदपठनांत, आणि श्रति 
स्मातिप्रतिपारदित कर्मे करण्यांत घालावेला. त्यास या आ- 
श्रमांत दुःख होण्यास एकच कारण होते, त संततीचा 
अभाव हें होय, अशा स्थितीत निम्मे आयष्य गेल्यावर 
शिवगरु अम्जा यांनीं राकराची आराधना अत्यंत भक्ती 
नै केली. तेव्हा एके रात्री देवाने त्यांच्या स्वझांत येऊन 
विचारिळें कीं सर्वेगणसंपन्न व सवेज्ञ परंतु अल्पायुषी अ- 
सा एक पुत्र पाहिजे किंवा अवगणी व अज्ञ असे पुष्कळ 
पुत पाहिजतः तेव्हां शिवगरुन सवेज्ञ व जगविख्यात असा 
एकच पुत्र मागितला, आणि ' तथास्त ' असं बोलन 
देव अंत्घीन पावले. प्रातःकालीं त्याने सवे वृत्तांत स्त्रि 
येस निवेदन केला. मग त्यांनी अतिथीपजन, अन्नदान 
वंगेरे मोठ्या प्रेमाने केल आणि ३श्वरळुपेनं अम्बेस गभ 
धारण झाले. माध्याहतीचा सयेताप जसा सवे जगास प्र 
खर भासतो, तसा गभे वाद्धि पाव लागला असतां तिला 
अधिकाधिक असह्य वाटं लागला. पुष्पहार किंवा दागिने 
ह्यांचे तिला आज्ञे होऊ लागले, व दोहद असे तीव्र झाले 
कीं चित्तास कांहीं केल्या समाधान होईना. एक पदाथे 
मागावा, तो आणन दिल्यावर दसराच मागावा, दसरा 
प्राप्त झाल्यावर तिसऱ्याची अपेक्षा करावी, अशी स्थिति 
झाली. तिला नानाप्रकारचीं स्वर पडू लागलीं, श्वेतवृ 
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षभावर मी बसळें आहे, गंधवे भावतालीं उभे राहून स्तु- 
ति करीत आहेत, सरस्वतीच्या सिंहासनावर बसून अने- 
क मतवाद्यांचा पराजय मी करीत आहे असं तिला वाटे. 

समानता सात्त्विकक्ूतिभाजां । विरागता वैषाथेक प्रवृत्ती ॥ 

-' विद्यारण्य 
अशी तिची वृत्ति बनली. सत्त्वगुणसंपन्न जेवढे असेल 
तेवढें तिला आवडे आणि विषयाचा तिटकारा येडे. अश! 
स्थितींत नवमास पूणे होतांच ती प्रसूत झाली, पुत्र झा- 
ला. प्रसवकालीं सूर्य मेषस्थ, मंगळ मकरस्थ, शनि तुला- 
स्थ, गुरु केंद्रस्थ अशा प्रकारें बहुतेक ग्रह उर्चीचे होते. 
प्रसवादिवशीं साहजिक वेर करणारे प्राणि म्ह० सपे नकुल, 
व्याध भग; माजोर मृषक इत्यादिक एकत्र संचार करूं ला- 
गले. ते दिवशीं वक्षळतानीं फलपुप्पांचा वर्षोव केला. न- 
द्यांचें पाणी भिंगाप्रमार्ण स्वच्छ दिसू लागलें, अद्वेतमता- 
चा आव्हेर करणार्‍या पंडितांच्या हातून पुस्तकं गळून 
पडलीं, वेदान्ती हस लागले, आणि बेदव्यासास हर्षे 

झाला. ज्योतोर्षेदांनीं जन्मकुंडालि पाहून वतेविले की 

सर्वज्ञ एव भविता रचयिष्यते च । 
शात्रं स्वतंत्रमथ वागधिपांश्व जेता ॥ 

| "ण्िद्यारण्य 

म्हणजे हा मुल्गा सवेज्ञ होईल, स्वतंत्र शास्त्र रर्चाल, 
महापंडितांस जिंकील आणि जगप्रसिद्ध होईल. 

हा मुलगा शंकराचाये होय, आचायीस दुसरे वर्षे 
लागतांच अक्षरज्ञान झालं. तिसरे वर्षी काव्य पुराणें इ- 
त्यादि वाड्मयांत प्रवेश झाला. त्यांच्या बुद्धीची तीव्रता 
अशी होती कीं, एक वेळ गुरूनं सांगितलं कीं पाठ झा- 
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लेच. चवथ्या वर्षी त्यांची गति साहित्यशास्त्रांत झाली ब 
अत्यन्त कठिण ज॑ न्यायशास्त्र त्यामध्ये ते प्रवीण झाले 
न्पायशास्त्र हे वादाववादास अत्यन्त अवश्य असन अध्या- 
त्म शास्त्रांत तर त्यावांचन प्रवेश होणे दुलेभ आहे. तके 
शास्त्रांत आचायीचे वाग्बेभव अपवे नजरेस येऊं लागले 
णीस न्यायशास्त्राच्या अभ्यासाने अदभत तरतरी येते 
हे अधुनिक कालीं अनेक उदाहरणांनी स्पष्ट झाले आहे 
या समयास शिवगरूचे प्राणोत्कमण आल. नंतर उ- 
पनयनविधि होऊन आचाय गरुगहीं गळे, त्यांचे अ- 
लाकिक बुद्धिमत्त्व पाहून गुरूस परम हपे झाला. चार- 
हि वेद व पषडंगे यांत प्रवीण होऊन अनेक शास्त्रांत त्यां- 
ची उत्कृष्ट गति झाली. शंकरांचाये वेदविद्येत ब्रह्मदे 
वाप्रमाणे होते. शिक्षादि वेदांगामध्ये गाग्यांप्रमार्ण, वेद- 
वेदांगांतील कथांचे तात्पय समजून अथे करण्यांत बृह 
स्पतीप्रमा्ण, वेदोक्तकमीचे विवेचनांत जमिर्नाप्रमाणं, 
आणि वेदवचनांपासन प्राप्त होणारं ज॑ तत्त्वज्ञान त्यामध्ये 
व्यासाप्रमाणं होते. व्यासाचे जे वाखेभव, शब्दचातुये 
व अथेगांमीये ते आचायीमध्ये पहिल्या प्रतीचं होते 
आचायीच्या वाणीचा ओघ चालला, म्हणजे मर्तिमान्‌ 
ठ्यासच आहेत कीं काय असे वाटे. आचायोनीं तके 
शास्त्राचं उत्तम अध्ययन केले होतं, सांख्यशास्त्राशीं त्यां- 
चा अप्रतिम परिचय होता, योगविद्येत ते निप्णात होते, 
आणि भट्पाद ( कुमारिल ) यानीं रचिलेल्या शांबर भा- 
ष्यावरील वा्तिकांचे अथेतत्त्व त्यांस पणे कळले होत 
परंत या सवे विद्यांपासन व दर्शेनांपासन ज॑ सख प्राप्त 
होतं त॑ अद्वेतविधेपासन होणाऱ्या आनन्दापुढे कस्पटा- 
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ण्य लोकोत्तर होत. अद्वतविद्या सवे विद्यांमध्यं श्रेष्ठ आहेव 
ती विद्या एकदां प्राप्त झाली म्हणज कधीहि विसरत नाहीं. 
सर्वा बाहिःकला जन्तोरनभ्यासन नशयति ।। 
इये ज्ञानकला राम सकृज्ञाताफभिवधते ॥ १ 
--र्‍योगवास्िष्ठ 

म्हणजे, वारंवार अभ्यास जर केला नाहीं तर सवे 
बहिरंग कळा विसरून जातात, परंतु ज्ञानकेला एकदां 
उत्पन्न झाली म्हणजे ती क्षय न पावतां वाढतच जाते. 
याकरितां अंद्रेतविद्येस अन्तःकळा असे म्हणतात. शि- 
वाय अंद्वेतविद्या अशा प्रकारची आहे कीं ती आली 
असतां इतर सवे विद्यांचे सहज ज्ञान होते. याविषयीं 
छांदोग्य उपनिषदांत श्वेतकेतूची कथा आहे. गुरूपाशी 
जाऊन ब्रह्मचयेत्रताने राहून विद्या संपादन करण्यास 
उद्दालकक्रपीने श्वेतकेतूस सांगितलं. तेव्हां श्वेतकेतु 
बारा वर्षे गुरूपाशीं राहून चार वेद साथे पठन करून 
परत आला. तो घरीं आला तेव्हां त्याची वृत्ति चमत्का- 
रिक आढळून आली. ती अशी कीं कोणाशी भाषणन 
करितां स्तब्ध राहून अभिमानांत सदा गर्केअसा तो 
दिसे. ही विलक्षण स्थिति पाहून उद्दालकान मुलास वि- 
चारिलं कीं जो उपदेश ऐकिला असतां न ऐकिलेल्या 
गोष्टीहि ऐकूं येतात, जो जाणिला असतां न जाणिलेल्या 
वस्तुहि जाणतां येतात, असा उपदेश गुरूपासून मिळाला 
काय ? कारण, अशा तऱ्हेचा उपदेश जर मिळाला 
नाहीं, तर सवे वेद व शास्त्रे शिकून कांहीएक उपयोग 
नाहीं. ही अद्भुत गोष्ट श्रवण केल्यावर श्वेतकेतूर्ने बापास 
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विचारिळे कीं हे क्स होईल £ तेव्हां उद्दालक म्हणाले 
कीं मृत्तिकेच ज्ञान झाले म्हणजे सवे घटांदिकांचे ज्ञान 
होते, सुवर्णाचे ज्ञान झाळें म्हणजे सवे सुवणोलकारांचें 

ज्ञान होत, लोहाचे ज्ञान झालं म्हणजे सव लोहपात्रांचं 
ज्ञान होतं, तद्वत्‌ संपूर्ण जगताचे उपादान कारण जो 
आत्मा त्याचे ज्ञान झाळे असतां सवे जगाचं ज्ञान होत 
अशा रीतीने अद्वतविद्येचं रहस्य समजतांच अभिमान 
नष्ट होऊन श्वेतकेतूस परमानंदाचा अनुभव प्राप्त आला 


याप्रमाण गरुगृहीं अह्मचयोने राहन वेद, शास्त्र, 
तिहास;, पुराण या चत्रंग विद्या मध्ये आचाये निपुण 
झाळे. महाभारतान्तगेत शान्तिपवीतील वचनांचा अभ्यास 
करून आचा्योची अन्तरबाह्य शाद्धि झाली होती. पूर्वमी 
मांसादि दशेने पाडितांबरोबर पुनःपुनः वाचन त्यांस स- 
वैज्ञ ही पदर्वी प्राप्त झाली. नेतर आचाय घरीं आले व 
त्यानीं मातृसमागमांत कांही काल घालविला. मातुसवा, 
वेदपठन, अभि व सये या देवताचें सायंप्रातः पजन इ 
त्यादि कर्मात ते निमझ झाले. आचाय रूपगणसंपन्न अ- 
सन बाल-तरुण-वृद्धांस अत्येत प्रिय झाले. नंतर आ- 
चायानीं संन्यास घेण्याकरितां मातेची आज्ञा मागितली 
तेव्हां शोकाकुल होऊन माता म्हणाली: -- 

त्यज बुद्धिमिमां शणुष्व मे गृहमेथी भवपुत्रमाप्नुहि ॥ 

यज चक्रतुभिस्ततो यतिभवितास्येग सतामयं क्रम: ॥ १ 

-लविद्यारण्य 

बाळा, ही संन्यासबुद्धि टाकून दे, ग्रहस्थाश्रम घे 
पुत्रोत्पत्ति होऊं दे. आणि नंतर संन्यास घे. शहाण्या लो 
कांचा हाच मागे आहे. बाळा, तूं माझा एकटा मुलगा अ- 
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सन संन्यस्त झालास तर मीं कसे रे दिवस कंठावे? व- 
द्धापकालीं मळा टाकन कसा रे जातोस? मी मत झालं अ- 
सतां आध्वेदोहेक क्रिया कोण करील ! ज्ञानी असून तु 
ला माझी दया कशी रे येत नाहीं? त्यावेळीं आचाये कांही 
न बोलतां माध्याह्ृस्नानास नदीवर गेले आणि योगब- 
लाने ससर उत्पन्न केली. ससरीने पाय धरिला असतां 
: आडे, आई! म्हणत ते मोठ्याने रडं लागले. अम्बा- 
बाईस वतमान समजतांच ती धांवत आलीवफारच शो 
क करूं लागली, तेव्हां आचाय म्हणाले कीं सवेसंन्यास 
केळा असतां सुसर पाय सोडील. कारण 
धर्मेण पापमपनुदात । तस्माद्धमे परमं वदान्ति ॥ 
-"नारायणोपनिषदू 
म्हणजे, द:ग्व हे केवळ पापाचे फळ होय, धमोचर- 
णाने पाप दर होत, याकारितां धमोचरणाची फार प्रति- 
छा सांगितली आहे. तर, आहे, मला लवकर आज्ञा दे 
ह मुलांचं भापण ऐकून आईने विचारकेला कीं पुत्र 
मिवंत राहिल्यास केव्हां तरी दृष्टीस पडेल, पण आतांच 
सुसरीने गिळिला तर फिरून दिसण्याचाहि संभव नाहीं 
म्हणन निरुपायास्तव तिने लागलींच आज्ञा दिली. आज्ञा 
मिळतांच सवेज्ञ शंकराचायोनीं विरजाहोमादि विधि भा- 
वनेनंच केले. 
प्राथ, पनव्यानोदानसमाना मे शुध्यन्ताम्‌ । एथिव्यप्तेजोवायु- 
राकाशा मे शद्धन्ताम्‌ । शब्दस्पशरूपरसगन्या मे शुडन्ताम_। 
ज्योतिरहं विरजा विपाष्मा भूयास स्वाहा । 
--न!(रायणोपनिषदू 
प्राणापानादि पंचप्राण, परथिव्यांदि महाभते, शब्दस्प- 
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'शोदि महाभतांचे इंद्रियम्राह्म गण, इत्यादि माझे सर्वे अ- 
वयव आज्यहोमाने शद्ध होवोत, पापरहित व पापका- 
रणीभत रजोगणरहित होऊन जगत्कारण ज॑ परब्रह्म त- 
दरूप मी व्हावे म्हणून हवन करितो. इत्यादि परमप्राप्त- 
साधक मंत्र म्हणन भावनेनंच आचायोनीं हवन केळे आणि 
मनानेच संकल्प करून संन्यास वेतला. कारण 
यद्यातुरः स्यान्मनसा वाचा वा संन्यसेत्‌ । 
"ण्ऑस्नाय 

म्हणजे, कोणींहि आतुरस्थितींत मनाने किंवा वाणीने 

संन्यास ग्रहण करावा. याप्रमा्ण आतरसंन्यास घेत- 
याबरबर ससरीने पाय सोडिला आणि आचाये नदी- 

च्या कांठीं येऊन मातोश्रीसह घरी गेले. घरी गेल्यावर 
तिचे नानाप्रकाराने समाधान करून व ' जेव्हां स्मरण 
करशील तेव्हां येईन ' अस अभिवचन देऊन आचाय 
स्वीकृत कायासाठी उत्तरेकडे निवाले 

आचाये जेव्हां घरून निघाले तेव्हां त्यांच्यामध्ये प- 
ण वैराग्य बाणले होते. सदरुरूचा प्रसाद केव्हां होईल व 
जगद्रिजय केव्हां करीन अशी त्यांस तळमळ लागली 
होती. कितीहि पंडित असला तरी सदगरूवांचन गति 
नाहीं. आयेधमीत श्रतिप्रामाण्याची व गरूप्रसादाची जी 
प्रतिष्ठा मानिळी आहे ती खरोखर विलक्षण आहि व ति- 
च्यामळें अदभत काये घडन आलं आहे. सवे पदाथीत 
श्रेष्ठ नो आत्मा तो अतींद्रेय असल्यामळे त्याचे ज्ञान 
फक्त आगमप्रमाणानं होत; अनमानाने होत नाहीं, हे वर 
सांगितलेंच आहे 

नैषा तकेण मातिरापनेया ।  --कठोपनिषद 
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म्हणजे श्रतींवरून आत्म्याच जस विज्ञान होते, तसे 
नसत्या तकोने कधीहि होत नाहीं. म्हणन 
तद्रिज्ञानाथे स गुरुमवाभिगच्छेत्‌ । समित्पाणिः श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्टम्‌ 
-ासुंडकोपनिषद 

वेदप्रतिपाद्य जो आत्मा त्याचे अनभवपवेक ज्ञान सं- 
पाढण्याकारेतां समित्पाणि होऊन शमदमादिसंपत्न अह्म- 
निष्ठाकडे जावे, तरच ज्ञानप्राप्ति होईल. आत्म्याविषयीं 
नानाप्रकारचे तके केल्याने बद्धि संशयापत्न होऊन वि- 
चित्र भ्रमांत घोटाळन जाते व अंद्वेतशास्त्राम अवश्य जी 
निश्चयात्मकजरद्धि तिचा अभाव होतो. श्रतिप्रामाण्य मा- 
निल्यापासन व गरुभक्तीपासन निश्चितबाद्धे होते इतकंच 
नव्हे, तर आत्मज्ञानास अवश्य जी श्रद्धा ती उत्पन्न होते 
श्रद्धेचे महात्म्य भगवद्वीतेत पदोपदीं आढळते. 

श्रद्धावाह्रभते ज्ञानं तत्पर: संयतेंद्रिय: ॥ 
ज्ञाने लब्ध्वा परां शांतिमाचिरेणाधिगच्छाते ॥ १ 

म्हणजे श्रद्धायुक्त, जितेद्रिय व भगवद्धक्त अशा पु- 
रुपास आत्मज्ञान सहज होतं व तं ज्ञान मिळाले म्हणजे 
त्याच्या चित्तास शांति प्राप्त होते. श्रतीमध्ये नानाप्र- 
कारच्या रूपकांनीं व अलंकारांनी अनेक प्रमेय सिद्ध के- 
लेली आढळतात, त्यांपेकीं पुढील वचनांत श्रद्धेचे स्व- 
रूप स्पष्ट केल आहे 
तस्येवं विदुषो यज्ञस्यात्मा यजमानः ध्रद्धापत्नी शरीरभिध्म मुरो 
वेदिर्लांमाने बर्हिवेदः शिखा हृदय यूपः काम आज्यं मन्युः पशरू- 
स्तपो ५भिदेमः शमयिता दक्षिणा वाग्घोता प्राण उद्गाता चक्षुरध्वर्यु- 
मनो ब्रह्मा श्रोत्रमभीत ।  _--नारायणोपनिषदू 

या वचनांत त्रह्मनिष्ठ जो योगी त्याचे अवयव य- 
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ज्ञांगद्रव्ये आहेत असे वणेन केलें आहे. आत्मा हा य- 
ज्ञांतील यजमान होय, आम्याची पत्नी श्रद्धा होय इ- 
त्यादि. एथ सर्वेद्रियसाशषी जो आत्मा त्या यजमाना- 
ची पत्नी श्रद्धा मानिली असल्यामळे आत्मज्ञानास श्रद्धे- 
ची अवश्यकता किती आहे हे सहभ कळन येतं 
अद्वेतशास्त्र व योगशास्त्र यांमध्ये तर विद्यासप्रदाया- 

ची अत्यंत अवश्‍्यकता आहे. विद्यासंप्रदाय म्हणजे गरू. 
पासून ज्ञान संपादन करून शिप्यपरंपरेने त्याचा प्रसार 

रणे होय. योगदशेन व वेदास्तदशेन हीं विद्यासंप्रदा- 
यानेच आजपयत अविच्छित्न राहिली आहेत. गरुपरप- 
रचे महत्त्व यरोपीय पंडितांसाहे समजन आले आहे. ना- 
गोजीभट्टकृत पारिभाषंडदाखराचे इंग्रजी भाषांतर प्रसिद्ध 
करितांना, डाक्तर कीलहाने यानीं प्रस्तावनंत अनंतशा- 
स्त्री पेंढारकर व चिंतामणशास्त्री थत्ते यांची गरुपरेपरा 
नागोजीभट्टापयेत पोहांचाविली आहे. तेव्हां अंद्वेततिद्या 
व तिच्याशीं निकटसंत्रंय असलेली जी योगविद्या या सं 
बंधान शेकराचार्यांची गरुपरंपरा पहाणं जरूर आहे, 
तेणेकरून बादरायणकृत त्रह्मसतांचा अथे आचायीस न 
कळतां उगीच कांहीं तरी तके लढविळे आहेत असे जे 
आक्षेप प्रिन्सिपाल थीबो यानीं घेतले आहेत त्यांचें नि 
रसन होईल. अद्वेतविधचेचा पाया वेद व विशेषकरून 
उपनिषदे होत, तथापि व्याससूत्रांवरून या विद्येची प्र- 
सिद्धि झाली. व्यासांचे शिष्य शुक, शुकाचायीचे शिष्य 
गोडपादाचाये, त्यांचे शिप्य गोविदनाथ व गोविंदनाथां- 
पासन ही विद्या आचार्यास प्राप्त झाली. ब्राह्मणांच्या 
नित्य ख्रानसंध्येत पुढील नमन आढळते ;-- 
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शेकरं शेकाराचा्य केशवं बादरायणम ॥ 
सूत्रभाष्यकृतो वन्दे भगवन्ती पुनःपुनः ॥ १ 
विष्णचा अवतार बादरायण त्रह्मसत्रकार व शुंकरा- 
चा अवतार भाष्यकार शंकराचाये या भगवंतांस नम- 
स्कार असो. 
योगविद्यचा पाया वेद आणि मख्यत्वेकरून श्वेताश्व- 
तरादि उपनिषदे होत, तथापि, पातेनल योगसत्रांवरून 
ही विद्या प्रसिद्ध झाली. शेषापासन ही विद्या प्रथम प 
तंमलीस प्राप्त झाली, पतजर्लाचे शिप्य गौडपादाचाये 
त्यांचे रिप्य गोविन्दनाथ, व गोविन्दनाथाचे शंकाराचाये 
होत. शिवाय या विद्येसंबंधाने नाथसंप्रदाय प्रसिद्ध अ- 
सून ब्राह्मणांच्या र्रानसंध्येतहि तोच आढळतो. 
आदिनाथं तु मत्स्येंद्र गारक्षं गाहिनिं तथा ॥ 
नित्रत्ति ह्ञानदेवच नमामि भवतारकम ॥ १ 
आदिनाथ जो कंकर त्यापासन मत्स्यंद्रनाथास योग- 
विद्या प्राप्त झाली. त्यांचे शिष्य गोरखनाथ, त्यांचे ग- 
हिनीनाथ; त्यांचे निवत्तिनाथ, त्यांचे ज्ञानदेव व ज्ञाने 
श्वरांचे मखाने सामान्यजनांसाहि महाराष्ट्रभाषाद्वारे ति 
चे ज्ञान झाळ आहे. आदिनाथापासन मत्स्यंद्रनाथास ही 
विद्या कशी प्राप्त झाली याविषयीं एक कथाभाग वि 
श्रत आहे. शंकर पावेतीस एका बेटांत योगशास्त्र सांगत 
होते आणि तेथे एक मत्स्य तो उपदेश& ऐकत होता 
योगविद्या व अद्वेतविद्या पराकाष्ठेच्या चित्ताकषेक व आ- 
नन्दकारक असल्यामुळें, श्रीशंकराचें प्रवचन चाललं अ- 
सतां तो मस्त्याहे एकाम्रचित्त होऊन निश्वलशरीर 
झाला, ते श्षकरानीं पाहून त्यावर उदकार्सेचन केळे व 
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मत्स्याचें दिव्य शरीर होऊन मत्स्यंद्रनाथ उत्पन्न झाले 
असो. गरुसंप्रदायाने अद्वेतविचेचे व योगवियेचे र- 
हस्य प्राप्त करून घेण्याकरिता आचाये उत्तरेकडे निघाले 
तेव्हां त्यांचे वय दहा वषीचे होते. ते मागे क्रमीत असतां 
विजनता-वनिता-परितोषितो । विधि वितीण कृतात्मतनुस्थितिः॥ 
परिहरन्‌ ममतां गहगोचरां । हृदयगेन शिवेन समं ययो ॥ ५ 
-विद्यारण्य 
म्हणजे, त्यांचेबरोबर सेवा करण्यास विजनता हीच 
स्त्री होती. कंदमलादि भक्षण करून शारीरव्यापार चाल- 
त होते, ग्रहसंबधी सवे चिता पळाली होती व हुद्याम- 
ध्ये अखंड परमात्मा भरला होता 
गच्छन्‌ वनानि सरितो नगराणि शलान्‌ । 
प्रामान्‌ जनानपि पश्रूून्‌ पथि सो$प्यपदयत्‌ ॥ 
नन्वेंद्रजालक इवादभुतर्मिद्रजाल । 
ब्रद्षैवमेव परिदरायतातिमेने ॥ १ 
-"विद्यारण्य 
म्हणजे, गारुडी ज्याप्रमाणे नानाप्रकारचे खेळ करून 
दाखवितो, त्याप्रमाणे वनं, नद्या, शहर, पवेत, गांव ; 
लोक, पशा वगरे जे ज मागात दृष्टीस पडे ते केवळ पर- 
मात्म्याचे मायेचा पसारा होय असे त्यांस वाटे. व्यासा- 
नीं ब्राह्मणाचे लक्षण अशाच प्रकारचें केले आहे:--- 
कन्थाकोपीनवासास्तु दण्डपृगग्रानतत्परः ॥ 
एकाकी रमते निल तं देवा ब्राह्मण विदुः ॥ १ 
येन केन चिदाच्छन्नो ग्रेन केन चिदाशितः ॥ 
यत्र कूचनशायी स्यात्तं देवा ब्राह्मण विदु: ॥ २ 
येन पूर्णमिवाकारं भवत्येकेन सवदा ॥ 
शुन्य यस्य जनाकीणे तं देवा त्राह्मणं विदः ॥ ३ 
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म्हणजे अंगावर कफणी व लंगोटी, हातांत दंड, आ- 
त्मोपास्तीमध्ये निमझ, सवदा एकटा व आनन्दांत असणारा 
अशीं ज्याचीं लक्षणे आहेत त्यास 'ब्राह्मण' असत देव म्ह- 
णतात. अशा पुरुषास अंगावर कांहीं असळं तरी चालतं, 
खाण्यास कांहीं मिळाळे तरी हरकत नाहीं व कोणतेहि 
स्थलीं निद्रा येते. आकाशाप्रमाणे सवेत्र आत्मा व्यापन 
राहिला आहे असे त्याच्या प्रत्ययास येते व लोकस- 
मदाय जेथे जमळेला आहे तं स्थान त्यास शन्यवत्‌ भासते 

आचायांनीं संन्यासलक्षण म्हणन हातांत जो दंड 
घेतला होता, तो जणं काय अनेक पाखंडी लोकांनीं ह 
व्या त्या रस्त्यांनी नेऊन कृश केलेली जी श्रतिरूप का- 
मधेन तिला अंद्वतलक्षण जी तिची खरी दिशा त्या 
दिशेने नेण्याकरितांच घेतला होता कीं काय असे वाटे 
यतिलक्षणास उचित अशी भगवीं वस्त्रे पारिथान केलेली 
आचायौची मर्ति नमेदातीरास पोहोचली. नदीच्या कांठीं 
एका वनांत श्री गोविन्दना्थांचा आश्रम होता. तेथें 
वक्षावर मृगचमे व वल्कले लटकत होतीं, आणि वीतभर 
रुंदीचे एक गहेचे द्वार त्यांच्या दृष्टीस पडले. त्या ठि 
काणीं अनेक शिप्य योगाभ्यासांत निमम़ झालेले पाहून, 
हीच गहा गोविन्दनाथांची असावी अस्ता आचायीचा 
निश्चय झाला. नंतर गुहेस त्रिवार प्रदक्षिणा करून आचा- 
योनीं परमसतोषाने गहाह्वारी साष्टांग नमस्कार घा- 
तला, आणि व्याकरणमहाभाष्य, योगदशेन, चरक, 
परमार्थसार इत्यादि ग्रंथांचा कती जो पतंजलि तोच सा- 
क्षात्‌ त॑ आहेस अशी गोविन्दनाथांची स्तुति केली. हा 
स्तव ऐकन, तं कोण आहेस? असा गोविन्दनाथार्न' 
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प्रश्न केला, तेव्हा आचायोनीं पढील उत्तर दिले:-- 
स्वामिन्नहं न एथिवी न जलंन तेजो । 
न स्परीनो न गगनं न च तदगणा वा ॥ 
नायौंद्रियाण्यापि तु विद्धि ततो$वाशेष्टो । 
यः केवलो$स्ति परमः स शिवो$हमास्मि ॥ १ 
-“'विद्यारण्य 
म्हणजे, हे स्वामिन्‌, मी प्रथ्वी, जळ, तेज, वायु 
आकारा यांपैकी कोणीहि नाहीं; तसच गंध, रस; रूप! 
स्पर, शब्द हे जे त्या पांच महाभतांचे गण त्यांपेकीहि 
कोणी नव्हे; त्याप्रमाणें ध्राण, जिव्हा, चक्षु, त्वकू, कणे 
हीं जीं त्या गणांची ग्राहक इंद्रिये त्यांपेकीहि कोणी 
नव्हे; तरी ह्या स्वीचा निरास करून अर्वश्िष्ट राहिलेला 
जो केवल परमात्मा तोच मी आहे. या आचायाच्या उ- 
स्तरांत अद्रेतमताचे उत्कृष्ट विवरण केलं आहे. मी प- 
थिवी इत्यादि नव्हें ह्या वाकयांतील उद्देद्य व विधायक 
पदांचा व्यत्क्रम करूनहि अर्थ लाविला पाहिजे. म्हणजे 
पथिवी, जल इत्यादिकांपंकी कोणीहि मी नाहीं, असाहि 
अथे केल्यावर, दोन्ही प्रकारच्या सिद्धान्तांवरून पथिवी, 
जल इत्यादि पदाथे आणि मी ह्यांची कणाद- 
मताप्रमाणे व्यावात्ते होते. 
या पुथिवी साःहं न भवामि । यो$्हं स पुथिवी न भवति ॥ 
म्हणजे, पथिवी मी नाहीं व मी परथि्वी नाहीं, अशा 
रीतीने योजना केली असतां ' पथिवी! व 'मी' हे शब्द 
परस्पर व्यावतेक होतात. तसंच ही योजना केली अस- 
तां यरोपीय तकेशास्त्राप्रमाणे या शब्दांत पणे विरोध 
स्थापित होतो. दुसरें उपनिषत्पतिपाद्य जो आत्मा त्याचे 
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विज्ञान व्यक्त करण्याकरितां इतर मतवाल्यांचे खंडन या 
छोकांत फार सरेख प्रकारानं केळे आहे. स्थलदेह पं- 
चमहाभतात्मक असन तोच आत्मा आहे असं चावाका- 
दि पाखंडी लोकांचे जे मत त्याचा निरास पएथिवीपासन 
तदूगुणा एथपर्यंतच्या दलाने होतो, ततेंच क्रियाशक्ति- 
प्रधान जो प्राण व ज्ञानशक्तिप्रधान जे मन त्यांमध्ये भ- 
तकाये दृष्टीस पडतं, म्हणन प्राणाचे व मनाचे ठायी जे 
आत्मत्व भासते त्याचा निरास होतो 

आपोमयः प्राणो$न्नमयं हि सोम्य मन: । --छांदोग्य 

म्हणजे, हे प्रियकरा, प्राण हा आपोमय अतएव जड 
होय, आणि मन हं अन्नमय म्हणन जड होय. या री- 
तीने क्षणिकविज्ञानवादि पंडितांचे खंडन होते. ' न गग- 
ने' या वचनाने शन्यवादि माध्यमिकांचें खंडन होते. मी 
आंधळा, मी बहिरा, इत्यादि प्रयोगांवरून इन्द्रियांचे ठि 
काणीं आत्मत्व भासते; यांचा निरास ' नापीन्दरियाणे 
या दलाने होतो. तेव्हां इतक्या सर्वांचा निरास करून 
अवशिष्ट जो कतेत्वभोक्तत्वरहित साक्षी तो मी आहे 
याप्रमाणे, त॑ कोण या प्रभाचे आचायोनीं अंद्वेतासेद्धिपर 
उत्तर दिले. निवाणदशकामध्ये अस्तेंच उपपादन आढळत 

न भूर्मिनंतोयं न तेजो नवायु 
ने ख नेन्द्रियं वा न तेषां समूह: ॥ 

म्हणजे, प्रथिवी, जल, तेज; वायु, आकाश, इंद्रिय; 
किंवा त्यांचा समह मी नाहीं.-हे अहेतसाक्षात्कारदशेक 
उत्तर ऐकण्याबरोबर, गोविंदनाथ हर्षित होऊन म्हणाले 


स प्राह शंकर स शेकर एव साक्षा 
ज्जातस्वमित्यहमवामे समाधिदष्ट्या ॥ 


-“विदयारण्य 
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म्हणजे; हे शंकरा, तू साक्षात्‌ शेकराचा अवतार आ- 
हेस, असे मला ज्ञानदृष्टीने समजले. मग गोविदनाथ ग- 
हेबाहेर आल्यावर आचार्यांनी त्यांची पादपजा केली. नं- 
तर उपनिषत्प्रासेद्ध अखंडेकरस परमात्म्याचे संपणे विज्ञान 
होण्याकरितां गोविदनाथाची अनन्यभावाने सेवा केली.गरू- 
शिवाय ज्ञानप्राप्ति नाहीं हें मत भरतखंडांत प्रसिद्ध आहे 

यस्य देवे परा भक्तियरेथा देवे तथा गुरो ॥ 
तस्येते कथिता ह्यर्थाः प्रकाश्‍यन्ते महात्मन: ॥ १ 
--श्वेताश्वतर 

म्हणजे, ज्याची ईश्वरावर अनन्य भक्ति असते, व 
जशी देवावर तशी गुरूवरहि असते, त्या महात्म्या पुरुषास 
हे (उपनिषत्प्रतिपादित )सिद्धान्त प्रकाशमान होतात. 

शुकराचायोनीं भाक्तेपुरःसर केलेल्या सेवेने गोवि- 
दनाथ संतुष्ट होऊन वेदचतुष्टयांतील वचनांनी ब्रह्मो- 
पदेश केला. तीं वचने येणंप्रमाण होतः-क्रमेदांतील 
: प्रज्ञाने ब्रह्म), यजर्वेदांतील ' अहं ब्रह्मास्मि ', सामवे 
दांतील ' तत्त्वमासे ', आणि अथवेवेदांतील ' अयमात्मा 
न्रह्म', व्यासापासन गरूपरपरेने प्राप्त झालेल ब्रह्मसतांचे 
विज्ञान गोविदनाथाने आचा्योस करून दिले. शिवाय 
योगादि सवे शास्त्रांचा अभ्यास त्यानीं केला. नन्तर ग- 
रूनीं सवे निगमांचे सार जीं व्याससत्रे त्यांवर भाष्य 
लिहिण्यास आचायीस आज्ञा केली. गरु म्हणाले कीं, हे 
सवेज्ञा शेकरा, तुझ्यासारिखा बद्धिमान्‌ भमंडळावर कोणी 
नाहीं, म्हणन सवे जगाचा उद्धार करण्याकारितां काशीस 
जा. याप्रमाणे गुरूची अनज्ञा मिळाल्यावर, गुरूचे पाय 
वंदन हृदयांत हृढ धरून आचार्य काशीस गेले. तेर्थे 


१लें] उपोद्घात ४१ 


विशेश्वराचं दशन घेऊन कांहीं काल त्या पवित्र लेन्नांत 
त्यानीं वास केला. तेर्थे अध्ययनानोमित्ताने अनेक शि- 
प्य जमले, त्यांमध्ये पद्मापाद (सनन्दन ), आनन्दगिरि, 
चित्मुख इत्यादि प्रमुख होते. एके दिवशीं आचाये मा- 
घ्याह्ृसंध्येस भागीरथीच्या तीरी चालले असतां, चार 
कुत्रे बरोबर घेऊन एक अंत्यज समोरून येतांना दृष्टीस 
पडला. त्यास : दूर हो ' असं आचायोनीं म्हटलें असतां 
तो म्हणाला:--- 
अद्रितीयमनवद्यमसंगं सत्यबोधसखरूपमखंडम्‌ ॥ 
आमनन्ति दहातशो निगमान्तास्तत्र भेदकलना तव चित्रम ॥१ 
दंडमाडितकरा श्रतकुडा: पाटलाभवसनाः पठुवाच: ॥ 
ज्ञानगंधरहिता ग्रहसंस्थान्वंचयन्ति किल केचन वेष: ॥ २ 
गच्छ दूरमिति देहमूताहो देहिनं परिजिहीषसि विठ्ठन्‌ ॥ 
भिद्यतेन्नमयतोान्नमये किं साक्षिणव यतिपुंगव साक्षी ॥ ३ 
"विद्यारण्य 
म्हणजे, हे यातिराज, ' दूर हो ' असे ग॑ म्हणतोस ते अ- 
योग्य आहे. कारण तुझ्यांत आणि माझ्यांत कांही भेद नाहीं. 
एकमेवाद्वितीयम्‌ । एष आत्मा5पहतपाप्मा । निरवद्य निरंजनम । 
असंगो ह्ययं पुरुषः । सलं ज्ञानमनतं ब्रह्म । विज्ञानमानंदम्‌ । 
इत्यादि श्रातिवचनांमरध्ये अद्वितीय, निर्दोष, संगशू- 
न्य, सत्यसुख, बोधरूप असा अखंड आत्मा आहे अस 
वणेन आहे, तथापि तूं अद्वेतवादी असून भेदबुद्धि बाळ- 
गितोस हा चमत्कार आहे. हातांत दंडकमंडळु, अगावर 
भगवीं वस्रे, असा वेष घेऊन गोडगोड बोठून गृहस्थांस 
फसविणारे ज्ञानशून्य अप्ते पुष्कळ यति असतात त्यां- 
पैकींच तूं आहेस. ' दूर हो ' शब्द कोणाला अनुल- 
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क्षन बोलतोस, देहाला किंवा आत्म्याला ? जर देहाला 
अनलक्षन म्हणशील, तर अन्नमय देहाने अन्नमय दे 
ला ' दर हो ! असे म्हणणे शोभत नाहीं, आणि जर 
आत्म्याला अनलक्षन म्हणशील तर साक्षिस्वरूप आत्म्याने 
सालिस्वरूप आत्म्याला हो !' असे म्हणण अयो- 
ग्य आहे. अद्वतवादी जो तं त्या तला ब्राह्मण किंवा अ- 
त्यज हा भेद करणे उचित नाहीं. सयाचे प्रतिनेन भा- 
भीरथीमध्ये पडले किंवा मद्यामध्ये पडले, म्हणन त्यांत 
काय फरक आहे ? हे मनित्रया, शद्ध त्राह्षण आण 
अमंगल अत्यज हे एक कसे होतील, असं जर विचार- 
शील, तर असे पहा कीं, अनेक शरीरं जरी असलीं तरी 
शरीराहून सवे तऱ्हेने भिन्न असा जो आत्मा तो सर्वीचे 
ठिक्राणीं एकच आहे. माक्ते प्राप्त करून देणारी अशी 
विद्या असन तच्छ लाकिकाची इच्छा त्‌ बाळागेतोस, तेव्हां 
असं म्हणणं भाग आहे कीं अखिल मायेचा अधिपति 
जो परमात्मा त्याच्या मायेमध्ये तझ्यासारखे बद्धिमान्‌ 
पंडित देखील गके होतात 


अशा प्रकारचे अद्वेतविद्याप्रतिपादक चांडाळाचे ज्ञान 
पाहून आचायीस पराकाष्ठेचें आश्चये वाटले आणि म्ह 
णाळे की, तं बोललास हे सव सत्य आहे, तं आत्मज्ञ 
आहेस तेव्हां तझ्याविषयीं अंत्यजबद्धि मी टाकन देतो 
ज्याला सवे जगांत आत्म्यावांचन काहीं दिसतच नाहीं, 
तो, चांडाळ असो किंवा ब्राह्मण असो, सवल वंदनीयच आहे 

इश्ररो जीवकलया प्रविष्टी भगवानिति ॥ 

प्रगमेईडवदभूमावश्रचांडाळगोखरम्‌ ॥ १ 

स्मृति 
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सवे प्राण्यांमध्ये जीवरूपाने श्वर भरलेला आहे अ- 
शी ज्याची बुद्धि झाली त्याने प्राणिमातांस साष्टांग प्र- 
णिपात करावा, मग तो प्राणी अश्व, चांडाळ, गाय किं 
वा गदैभ, कोणीहि असो. जो जो विषय इंद्रियास गोचर 
होतो तो तो मिथ्याभूत आहे अस समजून, सवे उपा- 
धींचा त्याग करून, मी केवल ज्ञानस्वरूप आहे, माझ्या- 
शिवाय दुसरा पदार्थच नाहीं अशी ज्याची बुद्धि झाली, 
तो माझा गुरु आहे. 


आचायोचें अर्स भाषण झाल्यावर, चांडाल व रने 
नाहींसे होऊन चार वेदांसहित महादेव प्रकट झाले, स 
व्हा आचाये परमहषाने म्हणाले: --- 
दासस्ते$हं देहदष्टयास्मि दोभो-जातस्ते$्शो जीवरदृष्ट्या त्रिदृष्टे ॥ 
सर्वस्यात्मन्नामदृष्ट्या त्वमेवेत्येचं मे धीनिश्विता सवशास्त्रे: ॥ १ 
-णविद्यारण्य 
म्हणजे हे शंभो, देहदृष्टीने मी तुझा दास आहे, जी- 
वद्दष्टीनं मी तुझा अंश आहे, आत्मदृष्टीने मी तूंच आहे, 
असा माझा निश्चय सवेशास्त्रावलोकनानं झाला आहे. 
यस्य भासा सर्वमिदे विभाति। --सुंडकोपानेषद 
या श्रतिवचनाप्रमाणं, हे शंभो, तुझ्या प्रकाशानं चो- 
होंकडे अंतर्गाह्य प्रकाश व्यक्त होतो. सवे वस्तूंमध्ये शा- 
सत्राची प्रतिष्ठा अधिक, गरुक्षपेशिवाय शास्त्र व्यथे, तत्त्व- 
ज्ञानाचा उद्य न झाला तर गुरुकपाहि निरुपयोगी, म्ह- 
णन तत्त्वज्ञानाचा आश्रयीभूत जो परमात्मा त्या तुला नम- 
स्कार असो. नंतर महादेव म्हणाले:-- 
संविभज्य सकलश्वतिजालं त्रह्मसूवमकरोदनुशिष्टः ॥ 
यत्न काणभुजसांख्यपुरोगाण्युद्धतानि कुमताने समूलम्‌ ॥१ 
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तत्र मूढमतयः कलिदोषादद्वित्रवेदवचनोद्रलितानि । 
भाष्यकाण्यरचयन्‌ बहुबुद्धेदूष्यतामुपगतानिच केश्वित्‌ ॥ २ 
तद्भवान्विदितवेदशिखा्थस्ताने दुमंतिमतानि निरस्य ॥ 
सूत्रभाष्यमधुना विदधातु धुत्युपोहलितयुक्‍लभियुक्तम्‌ ॥ ३ 
भास्कराभिनवगुप्तपुरोगान्नीलकठगुरुमंडनमुख्यान्‌ ॥ 
पंडितानथ विजिल्य जगत्यां ख्यापयाद्वयमते परतत्त्वम्‌ ॥ ७ 
--विद्यारण्य 
हे शुंकराचाया, सवे वेदांचा प्रविभाग करणारा, शि- 
ष्टाप्रणी जो व्यास त्यान काणाट, सांख्य, पातेजल इत्यादि 
दर्शनांचे समल खंडन करून अंद्वेतसिद्धीकरितां त्रह्मसत्र 
रचिठीं. त्यावर मखे पंडितांनी एकादे दसरे वेदवचनाचाच 
आधार घेऊन भलतीं भाष्ये लिहिळीं आहेत. तं वेदान्त- 
शिरोमणी आहेस, म्हणन समम्र श्रतिवचनांचा आधार घे- 
ऊन तकेशास्त्रास अनसरून त्या सवे टमेतांचा निरास 
करण्याकरितां सत्रभाष्याची रचना कर. नंतर भेदाभेदवा- 
दि भास्कर, शक्‍त्यपासक अभिनवगप्त, भेदवादि नील- 
कंठ, शेव-भाडू मतानयायी गरु प्रभाकर, मंडनमिश्र, 
मुरारिमेश्र इत्यादिकांस जिंकून अद्वतमतप्रतिपादक ज 
परमतत्त्व त्याचा प्रसार कर. आणि निरनिराळे मठ म्था- 
पन त्यांवर श्रेष्ठमताची प्रसिद्धि करण्याकरितां शिप्य 
नेमन अवतारसमापसि कर. याप्रमा्ण आज्ञा करून चार 
वेदांसहित महादेव अंतघोन पावले 
नेतर आचाये गंगार्तानास गेले व आह्िक विधि 
आटोपन गोविन्दनाथ व महादेव यांचे ध्यान करीत ब- 
सले. परत आल्यावर विश्वश्वराचा अनुम्रह संपादून सवे 
लोकांचे हिताकरितां भाष्याचें चितन करीत आचाये का 
शीहून निघाले ते थेट बद्रीकाश्रमास पोहोचले. यावेळेस 
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त्यांचे वय बारा वषार्चे होत. त्या पुण्यक्षत्रांत अनेक ब्र- 
ह्यनिष्ठ तपस्वी होते, त्यांजजरोबर श्रतीचे शिर जीं उप- 
निषदे त्यांची वारंवार चचो करून आचार्यांनी भव्य, गं- 
भीर व मधुर असें भाप्य निमोण केल. या भाष्यांत चा- 
वोक, आहेत, सौात्रांतिक, वमाषिक, योगाचार वगेरे ना- 
स्तिक पाखंडी, गोतम, कणाद, कपिल, जेमिनी, पतेजलि 
हे दर्शनकार, शाक्त, भास्कर इत्यादिकांच्या मतांचा नि 
रास केलेला आहे. या भाप्यांतील अथेगांभीये व श- 
न्द्साष्टव आणि परमतखंडनाथे योजिलेले तकेशास्त्रप्रा- 
वि०्य पाहून आचायीचा अवतार सूत्रभाप्य रचुन दर्मे- 
तांचा विध्वंस करण्याकरितांच होता असे वाटणे साह 
भिक आहे. नंतर ईश, कठ, केन, प्रश्न, मंडक, मांडक्य; 
तेत्तिरीय, ऐतरेय, छांदोग्य, बृहदारण्यक-या दशोप 
दांवर आणि निखिल वेदाथेप्रकाशक भगवद्रीतेवर आ- 
चायोनीं भाप्ये लिहिलीं. या भाप्यांच्या अभ्यासाने अ- 
द्वितीय जो आत्मा त्याचे स्वरूप करतलामलकवतू भा 
सर्त, आणि अनेक जन्मांपासन संचित झालेला व अना- 
दि असा व्यामोह नष्ट होतो. उपनिपत्प्रतिपादित नरह्म- 
विद्चेचा असा महिमा आहे कीं, प्रत्यगात्म्याचे उत्कृष्ट 
ज्ञान होऊन सवे अनथीचे मलभत जी अविद्या तिचे 
उन्मलन होते आणि देहाभिमानापासन होणारी दःख 
निश्चयाने दर होतात. हीं भाष्ये प्रसिद्ध झाल्यावर, रवी 
चा उदय झाला असतां जसा अंधकार पळन जातो 
त्याप्रमाणे भेदवादिप्रभति पंडितांनीं केलेल्या व्याख्या 
नष्ट झाल्या. सर्येकिरणांनीं समद्र जसा शोषला जात 
नाहीं, त्से आचायविराचेत भाष्ये व उपदेशसाहस्त्री 
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इत्यादि ग्रेथ परकीय तकोनीं यत्किचिताहे डगमगत ना- 
हींत. पद्मपाद, आनेदगिरि, चित्सख वगेरे शिष्यांस 
आचायोनीं भाष्यादि ग्रॅथ शिकविले आणि त्यांच्याकडन 
बेदान्तशास्त्रांतील कठिण शब्दांचा कोश पाठ करविला 
शेकराचायोनीं अंद्वेतमताची स्थापना करून श्रतिव- 
चनांची योग्य व्यवस्था लावन दिली आणि आतम्म्यार्च 
खरे ज्ञान प्रकट केलं. ह्या आचा्यीच्या कामगिरीचे वणेन 
अनेक प्रकारच्या रूपकादि अलंकारांनी मंडित असन, त्या- 
पासन तत्कालीन आयेतत्तज्ञानाची उत्कृष्ट माहिती होते 


ह: भो. १७. 


मिथ्या वक्तीत केश्चित्पर्षमुपनिषददूरमत्सारिताभू- 
दन्येरस्मित्नियोज्यं परिचरितुमसावहतीति प्रणुन्ना ।। 
अर्थाभासंदधानमृद्भिरिवपरेवचिताचोरितार्थ 
विन्द्त्यानन्दमेषा सचिरमशरणा शेकराये प्रपन्ना ॥१ 
--विद्यारण्य 
उपनिषद्र्प गाईची कशी अवहेलना होतगेली ती 
पहा. माध्यमिकादि वेदबाह्य लोकांनीं उपनिषदांत्गेत सि 
द्धांत खोटे आहेत असे ठरविले. भाट्मतानयायी प्रभा- 
करादि मीमांसक असे म्हणं लागले की, उपनिषदांतील 
वचनांचा अथ कमपरच लावितां येतो, ज्ञानपर मळीच 
लागत नाहीं. तार्किक लोक अशी कोटि लढवीत कीं; 
: तत्त्ववसे ' या महावाकयाचा 
तदाभिन्नस्त्वमसि 
असा प्रयोग न करितां 
तस्य त्वमासे । तस्मात्त्वमसि । तस्मे त्वमसि । 
असाहि पदांचा अन्वय करावा. असा नानाप्रकारचा 
छल होऊ लागला, तेव्हा श्रतिकामधेन आचायीस शरण 
आली तेव्हां तीस सुख झालं 
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हन्तु बाद्धाञ्न्वधावत्तदनु कथमपि स्वात्मलाभः कणादा- 
जातः कोमारिलायेनिजपदगमने दर्दितं मार्गमात्रम्‌ ॥ 
सांख्यदुःख विनीत परमथ रचिता प्राणउत्यहताडन्ये 
रित्थं खिन्न पुमांसं व्यघितकरुणया शंकरार्यः परेशम्‌ ॥ १ 
--विद्यारण्य 
वेदप्रतिपाद्य पुरुष जो आत्मा त्याची कशी स्थिति 
झाली पहा. शुन्यवादि बोद्ध त्याला ठार मारावयास धां- 
वळे, काणादांनीं त्याचा थोडा जीव रक्षण केला. म्हणजे 
भाद्धे, सुख, दःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म 
संस्कार (भावना ) हे आत्म्याचे विशरोष गण, व संख्या; 
पारोमाते, पथक्त्व, संयोग, विभाग हे सामान्य गण अ- 
सन, आत्मा विभ आहे असं काणाद मानितात. भट्टपाद 
जो कर्मारिलत्याने असत प्रतिपादन केलं कीं, कमानष्ठानाने 
चित्तशाद्वे झाली असतां ईश्वरप्राप्ति होते, आणि तेणे 
करून परमपदप्नाप्तीचा फक्त मागे दाखविला, परंत पर- 
मपद प्राप्त करून दिल नाहीं. सांख्यवादीनं त्या परु- 
पाचे फक्त दःख टर केले, म्हणज, पुरुष (आत्मा ) चे 
तन असून नित्य, साक्षी, कतेत्वशन्य आहे आणि प्र- 
कृति अचेतन असन जगाचा कतो आहे असे सांख्य- 
वादि मानितात. पातंजलांनीं प्राणनिरोध करून हट्ययाग 
मागाने कुंमकादिद्वारा व राजयोगमागाने उपासनाद्वारा 
त्या पुरुषाची योग्यता सिद्ध केली. अशा रीतीने खिन्न 
झालेल्या पुरुषास आचायानीं परमात्मपदाप्रत पोहोचविले. 
प्रस्तं भूतनदेवे कतिचन ददहयुः केच दृष्ट्वाडप्यधीरा: । 
केचिद्भतेर्वियुक्त व्यधुरथ कृतिनः के$पि सर्वेर्विमुक्तम्‌ ॥ 
किंस्वेतेषामसत्त्व न विद्धुरजहक्षेव भौतिं ततोष्सो । 
तेषासमुच्छिद्य सत्तामभयमकृत तं शेकरः शकरांश: ॥ १ 
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चावीकादि पाखंडी लोकांनीं आत्मा केवळ पंचमहाभता- 
त्मक असे निरूपण करून, आत्मा पंचमहाभतांनीं ग्रस्त 
करून टाकिला, व त्यांस खऱ्या आम्म्यार्चे ज्ञान झाल 
नाहीं. योगाचारादिकांना आत्म्याचे ज्ञान होऊन देखील, 
ते अधीरपणे 

क्षणिकविज्ञानमात्मा 

असे प्रतिपादन करूं लागले. तार्किकव मीमांसक हे 
मात्र पंचमहाभूत आत्मा नव्हत असे म्हणत, परंतु तीं 
भते मिथ्या आहेत असं त्यांनीं कबल केले नाहीं. सांख्य- 
वादि लोक आत्मा पंचमहाभतलक्षणी नसन शाब्दरसादि 
गणरूपाहे नाहीं असं जरी म्हणत, तरी त्यांचे मिथ्यात्व 
कबल करीत नसत. अशा रीतीनं भयभीत आलेल्य पुरु- 
पास ( आत्म्यास ), महाभतांचं मिथ्यात्व सिद्ध करून 
आचार्यांनी निभय के 

चार्वाकेनिन्हुतः प्राग्बलिभिरथ मुषारूपमासाद्य गपः । 

काणादेहा नियोज्यो न्यरचि बलवता षकृष्य कोमारिठेन ॥ 

सांख्येराकृष्य हृत्वा मलमपि रचितो यः प्रधानकतंत्रः । 

कृष्ट्वा सर्वेश्वर त॑व्यतनुत पुरुषं शाकर; शकरांश: ॥ १ 

-लविद्यारण्य 

चावोकादिकांनीं देहात्मवाद करून खरा आत्मा लप- 
विला असतां, काणादां्नः त्यावर कतेत्वादि मिथ्यारोाप 
करून व ज्ञान हा त्याचा गण दाखवन आत्म्याचे कांहीं 
संरक्षण केळं. तोच कुमारिलमतवादि मीमांसकांनीं पंच- 
महाभूतांपासून आत्म्याला ओढून 

सखर्गकामो यजेत । 
म्हणजे स्वगोची इच्छा असेल त्यान यज्ञ करावा, इ- 
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त्यादि विधींमध्ये त्याला दास करून टाकिला. इतक्यांत 
सांख्यवादींनीं तो दोष ( दासपणा ) आत्म्याचा काढिला 
तरी त्यास प्रधान जी प्रकृति तिचा गलाम बनविला. या 
सवीपासून पुरुषास आचायोनीं सोडवन, सर्वीचा नियामक 
व त्रिविधपरिच्छेदशान्य आत्मा असे सिद्ध केल 
बद्रीकाश्रमीं एके दिवशीं सत्रभाप्याचा पाठ संप- 
न आचाये व शिष्यमंडळी माध्याहूरानास निघणार 
इतक्यांत एक वृद्ध ब्राह्मण तेथे येऊन कसला पाठ चाल- 
ला आहे असा त्याने प्रश्न केला. शिष्यांनी उत्तर दिलें 
कीं, हे आमच भगवान्‌ गरु आहेत, यानीं सवे उपनिष- 
दांतील तात्पयांचा अनभव त्रेऊन सवे भेदवाद्यांचे खंडन 
करून शारीरक सूत्रभाप्य राचेलं आहे. असं ऐकून तो 
ब्राह्मण म्हणाला, हे यते, तं बादरायणाच्या सत्नांवर भा- 
प्य लिहिलस असे शिप्य म्हणतात, तर एकादे सत्र घे- 
ऊन त्याचे विवेचन करावें. आपले सत्राथीचे गरु जे गो 
विदपाद त्यांस नमस्कार करून आचाय बोलले कीं, मी 
कांहीं सत्रज्ञ नाहीं, तथापि एकार्दे सत्र विचारिलळे असतां मी 
विवरण करीन. ब्राह्मणाने तिसऱ्या अध्यायांतील पहिले सत्र 
तदन्तरप्रतिपत्ती रहति । सं्पारिष्वक्तः प्रश्ननिरूपणाभ्याम्‌ । 
याचा अथे करण्यास सांगितलें. आचाये म्हणाले कीं 
सवे इंद्रिये गळित झाल्यावर लिंगदेहात्मक सक्ष्मरूपानें 
युक्त असा जीव एक देह सोडून दुसऱ्या देहामध्य प्र- 
वेश करिता. तांडिश्रतीमध्ये गोतम व जवली यांची जीं 
प्रभोत्तर झालीं त्यांचा या सिद्धांतात आधार आहे. तीं 
प्रभोत्तरं येणंप्रमाणे आहेतः-- 


प्रश्ष--वेत्थ यथा पंचम्यामाहुतावापः पुरुषवचसो भवम्ति । 


२ 
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म्हणजे; पांचवी आहुति दिल्यावर, लिंगदेह पुरुषाप्रत 
पावतो, तर त्या आहुति कोणत्या 


उत्तर--दय॒पजन्यपूथिवीपुरुषयोषित्सु पंचस्वभिषु श्रद्धासोम- 
वृष्टयत्नरेतोरूपा 


म्हणजे, स्वगे, पजेन्य, पुथिवी, पुरुष, स्त्री या पांच 
अशींमध्यं अनक्रमान श्रद्धा, सोम, वृष्टि, अन, रत ह्या 
आहुति होत.-आचायोनी असं उत्तर दिल्यावर, त्या ब्रा- 
हणार्न अशा शंका काढिल्या कीं, केवळ आत्मा नवीन 
देहांत जातो व तेथे नवी इंद्रिये प्राप्त होतात, किंवा जीव 
नराबर इंद्रियें घेऊन जातो ? किंवा एकट मनच नवीन 
शरीरांत प्रवेश करित » किंवा राधर जसा एका झाडाव- 
रून दसऱ्या झाडावर जातो, तमा एकटा जीवच देहां- 
तरी दिरतो 2 सवे इंद्रिये जीवाबरोबर जातात हे म्हणणं 
असत्य होय. 

यत्रास्य पुरुषस्य मृतस्यामि वागप्यात 
वातं प्राणश्रक्षरादित्यं मनश्रंद्रमसं दिशः श्रोबम । 
"ण्व्हदारण्यक 

म्हणज, पुरुष मत झाला असतां, त्याची वाणी अ- 
शींत, प्राण वायमध्ये, चक्ष सयोमध्य, मन चेद्रामध्य, 
आणि श्रोत्र दिशांमध्ये प्रवेश कॉारेतात. यावर आच! 
यांनीं उत्तर केले कीं, ह्या कल्पना सांख्य, बाद्ध, वश- 
षिक, दिगंबर इत्यादि मतवाद्यांच्या आहेत, म्हणन त्यां- 
चा आदर करूं नये. असा प्रस्ताव करून सवे शंकांचे 
निरसन केल. त्यावरहि ब्राह्मणाने अनेक आक्षेप घेतले १ 
त्यांचेंहि निरसन आचायोनीं केलें. अशा रीतीने दोघांचा 
वाद आठ दिवस चालला, तरी कोणीहि हरेना, असं 
पाहन पद्मपाद आचा्यास म्हणाले:--- 
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आचार्यमाहेति महीसुरोष्यं व्यासा हि वेदान्तरहस्यवेत्ता ॥ 
त्वं शांकर: शेकर एव साक्षादव्यासस्तु नारायण एव नूनम्‌ ॥ १ 
--विद्यारण्य 
म्हणजे, हे गुरो, वेदःन्तरहस्य जाणणारे हे साक्षात्‌ 
विष्णचा अवतार व्यास होत. आपण तर साक्षात शकर 
आहां. तेव्हां तुम्हां दोघांमध्ये जर वाद सरू झाला, तर 
आह्मां गरीबांचे कसं होईल? हे ऐकन आचायानी न- 
मन करून व्यासांची स्ताते केली व सत्रभाष्य त्यांच्या 
हातीं दिले, त॑ वाचन व्यास म्हणाले:-- 
मीमांसकानामापे मुख्यभूता वेत्थयाखिलव्याकरणान विद्दन्‌ । 
विनिःसरेत्ते वदनाद्यतीदो गोविदाशीष्यस्य कथं दुरुक्तम्‌ ॥ १ 
--विद्यारण्य 
ह शकराचाया, मीमांसकांमध्ये त श्रेष्ठ आहेस व 
व्याकरगावरील सवे ग्रंथ जाणतोस. तं गोविंदनाथाचा 
शिप्य आहेस. तेव्हां तझ्या तोडांततन अपशब्द कसा 
नित्रेल ! सांख्य, मीमांसक, तार्किक इत्यादिकांनीं केले 
छे विपरीत अथे खोडून श्रतिवचनांचा खरा अथे कर- 
णारा तुझ्याशिवाय कोण समथे आह 
व्याख्य़ाप्यसंख्ये: कविभिः पुरेतद व्याख्यास्यते केश्चिदितः परं च॥ 
भवानिवास्मध्टद्यं किमेते सर्वज्ञ विज्ञातुमलं निगूढम्‌ ॥ १ 
-णविद्यारण्य 
ब्रह्मसत्रावर अनेक पंडितांनी व्याख्या केल्या आहेत 
व पुढेहि होतील. परंतु, हे सवेज्ञा, तुझ्याप्रमाणें आमचे 
हृद्य कोणास तरी कळेल काय? या वेळेस आचायीचे 
वय सोळा वषाच. होते, व भाष्यादि सवे ग्रंथ पुरे झाले 
होते. तेव्हां देह सोडण्यास त्यानीं ढ्यासांची आज्ञा मा- 
गितल्यावर, व्यास म्हणाले कीं, नसंते म्रेथ करून काम 
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परं होत नाहीं, तर अनेक मतवाद्यांचे खंडन करून 
दिग्विनय करणं अवइय आहे 

आचायौोस अह्मसत्रांचा व उपनिषदांचा खरा अथे 
न समजन त्यानीं भलतीच विधानं केलीं आहेत असे 
जे आक्षेष प्रिन्सिपाल थीबा वगरे यरोपीय पंडितांनी घे 
तले आहेत, त्यांचे उत्कृष्ट निरसन ह्या विशिष्ट प्रेसगां- 
वरून होते. तसंच, व्यास हे चिरंजीवि आहेत हंहि ल- 
क्षांत ठेविले पाहिजे. चिरेजीवि कोण आहेत हं पुढील 
-होकावरून कळेल:-- 

अश्वत्थामा बलिव्यांसो हनुमांश्व बिभीषण: । 
कृपः परझुरामश्व सप्तेते चिरजीविनः ॥ १. 

याप्रमाणे व्यासांची आज्ञा झाल्यावर, आचाये दि- 
ग्विजय करण्याकरितां बदरिकाश्रमाहून निघाळे व प्रथम 
क॒मारिलभद्टाकडन भाषप्यावर वातिके करण्याकरितां द- 
किणकड वळले. आचाथ प्रयागास पोहांचले व भागीर- 
थीच्या तीरी स्रानसंध्या करीत असतां त्यांस असे सम- 
जल कीं कुमारीलभद्ट देहत्यागाच्या तयारींत आहेत 
आचायय लागलींच तिकडे गेले, तो भटूपाद तषाग्नीमध्ये 
प्रवेश करण्याच्या बेतांत होते व प्रभाकर, मुरारिमिश्र, 
पार्थसारथे वगेरे त्यांचे शिष्य जमले होते. आचायौस 
पहातांच भड्टपादास आनंद झाला व त्यार्न आचायौची 
पजा केली. आचायोानीं त्यास सत्रभाण्य दाखवन त्यावर 
वार्तिके लिहिण्यास सांगितलें. परंतु कुमारिलभद्र म्हणाले 
कीं, ह्या कामास मी सवेथेव अयोग्य आहे, कारण मजक- 
डून दोन पार्पे घडली आहेत, “क गुरुद्रोह व दुसरा 
इश्वरनिरास. बुद्धापासून विद्या शिकून त्यांचें खंडन केले 
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यांत गरुद्रोह झाला, आणि जेमिनय मताप्रमाण वेदांचे 
स्वतःप्रामाण्य सिद्ध करण्याकरितां हेश्वराची निंदा केली 
यांत इ्वरनिरास झाला. म्हणन या पापांचे प्रायश्चित्ताथ 
असिप्रवेशाच उचित होय. भटड्पादान आचायीस आण- 
खी सांगितलें कीं, अद्वेतमा्गाची पूणे स्थापना करण्या- 
करितां मंडनमिश्रास आधीं भिंकिलं पाहिजे. कारण 
सदावदन्‌ योगपदं च सांप्रत स विश्वरूप: प्रथितो महीतले ॥ 
महाग्रही वेदिकमागेतत्परः प्रवृत्तिशात्र निरतः सुकमठ: ॥१ 
निव्रत्तिशाक्रे न कृतादर:स्वयं केनाप्युपायेन वश स नीयताम्‌ ॥ 
वशंगते तत्र भवेन्मनोरथस्तदेतिक गच्छतमाचिर भवान्‌ ॥ २ 
-णविद्य!रण 
हे शकराचायो, विश्वरूप जो मंडनमिश्र तो नेहमी 
ग्ृहस्थाश्रमामध्ये राहून वेदिकमागीत तत्पर असतो व 
प्रवृत्तिशासत्राचा प्रसार करण्याकरितां कमेयोगाची प्रशे- 
सा करितो. त्यास निवत्तमाग मळींच संमत नाहीं, म्ह- 
णन त्याचा पराजय केला असतां अंद्वेतमत प्रस्थापित 
होईल. नंतर आचायानीं कुमारिलास तारकोपदेश के 
ल्यावर, त्याने अशिप्रवेश केला. 
कुमारिलभड्टान सांगितल्याप्रमाणे आचाय माहिष्मती 
नगरीस गेळे ब तेथे रेवा नदीचे कांठी कदंबसाल व- 
क्षांच्या छायेखाली एका देवालयामध्ये मॅडनमिश्राशीं वाद 
सरू झाला. मेडनामिश्राची स्री सरस्वती सवे विद्यांमध्ये 
पारंगत असन, तिला सभानायक ( पंच ) नेमिले होत 
वादाचे आरंभीं आचायोनीं पुढील प्रतिज्ञा केली:--- 


ब्रह्मीकं परमार्थसक्षिदमलं विश्वप्रपंचात्मना । 
शुक्तीरूप्यपरात्मनेव बहलाज्ञानावृतं भासते ॥ 
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तज्ज्ञानात्राखिलप्रपचनिलया स्वात्मव्यवस्था परं । 
नि्वाणं जनिमुक्तमभ्युपगतं मानं श्रुतेमस्तकम ॥ १ 
--चिद्यारण्य 
निमेल असं सचिदानंद ह्म एकच आहे. जसे भ्र- 
माने शाक्ति रूप्याकार भासत, तसं अनादि मायेच्या यो 
गाने तैच ब्रह्म जगदाकार दिसत. त्या परमात्म्याचे वा- 
स्ताविक ज्ञान झालं म्हणजे सवे प्रपंचाचा लय होतो 
आणि जन्ममरणापासन मक्त होऊन मोक्षप्राप्त होते. यास 
प्रमाण उपनिषदे होत. जीव'शेवांत भेद नाहीं, व कमा 
पासन माक्ते नसन, ती केवळ आत्मज्ञानापासन मिळते 
या वादामध्ये जर माझा पराजय झाला, तर भगवी वस्त्र 
टाकून देऊन गृहस्थाश्रमास उचित अशीं शुभवस््रे ग्र- 
हण करीन. मंडनमिश्रान पुढील प्रतिज्ञा केली 
वेदान्ता न प्रमाणं चिति वपुषि पदे तत्र संगत्ययोगात्‌ । 
पूर्वा भागः प्रमाणं पदचयगमिते कायेवस्तुन्यशेषे ॥ 
शब्दानां कार्यमात्रे प्राते समघिगता शक्तिरभ्युत्नतानां । 
कमेभ्यो मुक्तिरिशा तदिह तनुभतामायुप्रः स्यात्समाप्तेः ॥१ 
-विद्यारण्य 
उपनिषदांचा अथे चित्स्वरूप परमात्मपर जळत नाहीं 
श्रतीचा पवेभाग म्हणजे कमेकांड तेवढे प्रमाण समजावे 
घरमानतय 
म्हणजे घट आण, इत्यादि प्रयागासारले उपानिष- 
दांतील शब्दांचे अथे क्रियाप्रर जाणावे. म्हणून 
यावज्जीवममिहोत्रं जुद्ठुयात्‌ । 
म्हणजे, देहांत प्राण आहे तोंपर्यंत अजिहोत्रार्च पा- 
लन कराव, या वचनांत निर्दिट केल्याप्रमाणे आमरणा- 
न्त कर्म केळेंच पाहिजे. मुक्ति फक्त कर्मापासून प्राप्त 


कढ 
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होते. या वादांत जर माझा पराजय झाला, तर शुभ्रवस्त्र 
टाकून देऊन संन्यासास उचित अशीं भगवीं वस्त्रं परि- 
धान करीन. याप्रमाणे दोघांच्या प्रतिज्ञा झाल्यावर, वाद 
सरू झाला. त्या वादाची रीति येणेप्रमाणे होती;--प्रात:- 
कालीं खाानसंघ्यादि कर्मे आटोपन दोघांनीं वादास बसाव 
व माध्याह्यकाळ होईतोपयेत तो चालवावा. त्यावेळेस 
सरस्वती पतीस भोजनास व आचार्यास भिक्षस बोलावन 
नेत असे. नेतर सायंकालचा दहा घटिका दिवस उरला 
म्हणज वादास फिरून आरंभ होडे व तो सयोस्तापर्यंत 
चाले, टोघांसाहे श्रांतिवचन प्रमाण असत. वाढी व प्र- 
तिवाटी समोरासमोर सिद्धासन, पझ्मासन किंवा दसर 
एकादे आसन घालन बसत, व नानाप्रकारचे पर्वपक्ष उत्तर- 
पक्ष होत. वाद चालतांना दोघांची मख मंदहास्ययक्त व 
प्रफलित अशीं असत. वाद चालत असतांना कोणासहि 
घाम सटला नाहीं किंवा शरीरकम्प झाला नाहीं. समा- 
धान सचळं नाहीं तर कोणीहि आकाशाकडे दृष्टि देऊन 
बसला नाहीं; तसंच, योग्य उत्तर आढळले नाहीं म्हणन 
छळवाद केला नाहीं. वादामध्ये उत्तर सचेनासं झालं म्ह 
णजे वितंडवाद करण्याची जगाची रीत आहे व हा जो 
असत्‌ उत्तर करण्याचा प्रकार त्यास तकेशास्त्रांत जाति 
असे म्हणतात. वितंडवाद व छल हीं एकच होत 
छल "जे बोलणाराने एकादा शब्द विशिष्ट अर्थी यो- 
जिला असतां त्या शब्दाचा भलताच अथे करून दाख- 
विण होय. उदाहरणाथ, 
नवकबलो$्य देवदत्तः 
असं एकाद्याने म्हटलें असतां, ' नव ! शब्दाचा ' नूतन' 
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हा अर्थ सोडून देऊन, नवत्व संख्याविशिष्ट असा अथ 
करून, 
नास्य नव कंबठाः सन्ति अतिदरिद्रत्वात 
म्हणजे, देवदत्तापाशीं नऊ घोंगड्या नाहींत, कारण 
तो अतिदरिद्री आहे. ह्या प्रकारास ळल म्हणावे. असा 
छलवाद कोणींहि केला नाहीं 
वादामध्यं कोणते पवपक्ष झाले वत्यांची समाधाने कशी 
झालीं हा प्रकार प्रभ्नात्तररूपाने पुढे दिला आहे:--- 
( सवोस आधार वियारण्य ) 
मंडनमिश्रः--- 
भो भो यतिक्ष्माधिपते भवद्विजांवेशयो वास्तवमेकरूप्यम्‌ ॥ 
विशुद्धमंगीक्रियते हि' तत्र प्रमाणमेव न वयं प्रतीमः ।। १ 
हे यतिराज, जीव आणि शिव एकच आहेत असं जे 
आपण प्रतिपादन कारितां त्याचे प्रमाण आमच प्रत्ययास 
येत नाहीं, म्हणन या सिद्धांतास कांही प्रमाण नाहीं असं 
आहझ्ांस वाटतं 
शेकराचाये!--- 
स प्रत्यवादीदिदमेव मानं । यच्छवेतकेतुप्रमुखान्विनेयान्‌ ।। 
उद्यालकाद्या गुरबो महान्तः। संम्राहयन्त्यात्मतया परेशम्‌ ॥1१ 
जीव आणि शिव यांच्या ऐक्यास प्रमाण हच कीं 
उद्दालक; जनक, याज्ञवल्क्य इत्यादि गरूंनी श्वेतकेत 
वगेरे शिष्यांस परमात्मदर्शन म्हणज जीवात्मा व परमात्मा 
यांचे ऐक्याचा अनुभव साक्षात्‌ करून दिला. ह ऐक्य 
जर खरोखर नसेल, तर श्वतकेतुप्रभरतीस अद्वितीय आ- 
त्म्याचा अनुभव आला नसता. 
मेडनमिश्रः-- 
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वेदावसानेषु हि तत्त्वमादि । वचासे जप्तान्यघमषंणाने ।। 
हुंफण्मुखानीव वचांस योगीनेषां विवक्षास्ति कुहास्वदर्थ ॥। १ 


वेदांचे ज्ञानकांडांतील 'तत्त्वमासे' इत्यादि वचने हं- 
फट इत्यादि मंत्राप्रमाणे केवळ जपाथे व पापनारशानाथे 
होत. त्या वचनांमध्ये दसरा कांहीं अथे नाहीं 


शेकराचाये 


अथांप्रतीता किल हुफडादजपोपयाोरत्वमभाणि विज्ञः ।। 
अथेप्रतीता स्फुटमत्र सल्यां कथं भवेत्प़ाज्ञ जपाथतेव ॥ २ 


हुंफट्‌ इत्यादि वचनांत कांहीएक अथे नसून, तीं 
फक्त जपाकरितांच उपयोगी आहेत असे ज्ञात्यांनीं सांगि- 
तठे आहे. परंतु 
तत्त्वमास 
इत्यादि वाक्यांत अथे असन तीं केवळ जपाकारितां 
आहेत हं म्हणणं क्स शोभेल ? 


मडनामश्रः 
आपाततस्तत्त्वमसीतिवाक्याद्यतीश जीवेश्ररयोरभेद: ॥ 
प्रतीयते$्थापि मखादिकतृप्रशंसया स्याद्विधिशोेष एव ।1। १ 


प्रथमददानीं ' तत्त्वमासि ' इत्यादि वाक्यांवरून जीव 
आणि शिव हे एकच आहेत असा जरी भास होतो, त- 
थापि तो अथ खरा नाहीं. कारण 
आम्रायस्य क्रिवाथत्वादानथेक्यमतद्थानाम । 
म्हणजे, सवे श्रतिवचने क्रियापर आहेत व जीं तशीं 
नसर्तीळ तीं व्यथे होत. असा जेमिनेयसत्रांत पर्वपक्ष करून 
विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्त्यर्थेन बिधीनां स्युः । 
म्हणजे, अशीं वचन विधिपर मानन एकवाक्यता क- 
रावी. आणि त्या वचनांत स्तति आहे असे समजावे. या 
जमिनेय सत्रांत विधिपर अथे करण्याविषयी प्रामाण्य दिलें 
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आहे. म्हणन ' तत्त्वमासे * इत्यादि वाक्यांत यज्ञकती इंश्व- 
राहून भिन्न नाहीं अशा अथोने यज्ञकत्योची प्रशंसा आहे 
शंकराचाय: 


क्रत्वंगयूपादिकमयेमादिदेवात्मना वाक्यगणः प्रशसन ।। 
शेषः क्रियाकांडगतो यदि स्यात्कांडान्तरस्थो$पि भवेत्कथं स: ॥१ 
आदित्यो यूप: । यजमानः प्रसर: । 


इत्यादि कर्मकांडांतर्गत वाक्यें विधिवाचक आहेत 
कारण, त्यांमध्ये यपाची आदित्यरूपान व प्रस्तराची य- 
जमानरूपानं प्रशंसा केलेली आहे. परंतु कमेकांडाहून 
भिन्न जे ज्ञानकांड त्यामध्यं निर्दिष्ट केलेलीं जीं 


तत्त्वमासे । एकमेवाद्रितीयम्‌ । सत्य ज्ञानमनन्तम. । तराते शो 
कमात्मवित्‌ । विज्ञानमानन्दं ब्रह्म । 


इत्यादि वाक्यं तीं विधिपर कशीं होतील 
मंडनमिश्रः-- 
तह्यस्तु जीवे परमात्मदृष्टिविधायकः कमेसमृद्धये$्हन्‌ ॥ 
अन्रह्मणि ब्रह्मधियं विधत्ते । यथा मनोन्नाकनभसदादा ॥। 9 


तर मग जीवाच्या ठिकाणीं परमात्मदृष्टिविधायक 
: तत्त्वमसि । इत्यादि वाक्ये आहेत अस मानाव. कारण 
असं केळे असतां कमोचीच वृद्धि होईल. 
मनो ब्रह्म । अन्नं त्रह्म । आदिल्यो ब्रह्म । वायुवाव संवगः । 
इत्यादि वचनांमध्ये परमात्मभित्न जे मन, अन्न, आ- 
दित्य व वायु यांच्या ठिकाणीं परमात्मबुद्धि ज्याप्रमाणे 
करितात त्याप्रमाणे उपासनेच्या द्वारं जीवाचे ठायीं परमा- 
त्म्याचा आरोप केला आहें असं समजावे. उदाहरणाथे 
यदेव विद्यया करोति श्रद्धयापनिषदा तदेव वौर्यवत्तरं भवाति । 
या वचनामध्ये लटप्रत्ययान्त क्रियापद असतांहि त्या- 
चा लिडप्रत्ययान्त विधिपर अथे करणे अवश्य आहे 
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म्हणजे, कोणतीहि यज्ञकमे ज्ञानविज्ञानपवक आगि श्रद्धा- 
पवक करावे असा विधि सांगितला आहे 
शंकराचाये:--- 
संश्रयते$न्यत्र यथालिडादिर्विधायको बह्मविभावनाय ।॥ 
तथाविधेरश्रवणान्मनीषिन्संजाघटीत्यत्र कथं विघानम्‌ ॥ १ 
इतर ठिकाणीं ' मनो त्रह्मेत्यपासीत ' इत्यादि वाक्यांत 
लिड्प्रत्ययान्ताचा मद्दाम उपयोग केला आहे, यास्तव तीं 
वचने विधिपर आहत असं म्हणणें योग्य आहे. परंतु 
तत्त्वमासि 
इत्यादि वाक्यांत लिडप्रत्ययान्ताचा उपयोग नस- 
ल्याने येथे विधिपर अथे मळींच संभवत नाहीं, म्हणजे 
जीवानेत्रह्माची उपासना करावी असा अथे संभवत नाहीं 
मंडनामिश्रः--- 
यद्वत्मातिष्ठाफलदर्शनेन निधिथतीनां वर रात्रेसते ॥ 
प्रकल्प्यते तद्वदिहापि मुक्तिः फलश्रतेः कल्पयितु स युक्तः ॥१ 
प्रतितिष्टनित हवा य । एता रात्रीरुपयमन्ति । 
म्हणजे ज्यांस प्रतिष्ठा पाहिन असेल, त्यांनीं सोम 
यांग करावे. या वचनामध्य * उपयन्ति। ह॑ जरी लट 
प्रत्ययान्त क्रियापद आहे, तथापि येथें लिडप्रत्ययान्त 
विधिपर अथे करावा लागतो. त्याप्रमाणे ' तत्त्वमसि ! 
इत्यादि वाक्यांत मक्ति हे फल निर्दिष्ट केल असल्यामुळं 
येथे विधिपर अथ केला पाहिजे. तत्त्वमस्यादि वाक्यांत 
विव्यथे जरी स्पष्ट नाहीं, तथापि येथे विधिकल्पना केली- 
च पाहिजे. कारण 
रज्जुंरियं न सर्प: 
असे सांगतांच, सपेभ्रांति नष्ट होऊन तत्काळ भय 
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नाहींस होत. त्स  तत्त्व्मास ) हे वाक्य ऐकतांच पर- 
मात्म्याशीं ऐक्य घडत नाहीं. शिवाय 
आत्मा वा$रे द्र्व्यः श्रोतव्यो मन्तव्य: 
या वचनामध्ये श्रवणानन्तर मनन सांगितलं आहे; 
त्यापेक्षां तत्काळ फल होत नाहीं, म्हणन उपासनापर 
विध्यथेच घेतला पाहिज 
शकराचाय; "ण 
तार्हि क्रियाजन्यतया विमुक्तिः स्वगादिवद्धन्त विनिश्वरा स्यात्‌ । 
उपासना कतमकतमन्यथा वा कतम्हा मनसः क्रियेव ॥ १ 
स्वगेप्राप्ति हं जसं क्रियाजन्य फळ असन नश्वर 
आहे त्याप्रमाणे 
तत्त्वमासे न 
इत्यादि वाक्यांचा विधिपर अथे केला असतां माक्ते 
देखील विनश्वर होऊं लागेल. तसच, उपासनेचे मार्ग अ- 
नेक असल्यामळे, मानसिक क्रिया जशी अनित्य आहे, 
त्याप्रमाणे माक्ते सद्धा नश्वर होहेल. यास प्रमाण:-- 
भावनाज फल यत्त्यात्‌ यचस्यात्कमंणः: फल ।। 
न तत्स्थास्न्विति मन्तव्यम्‌ पण्यत्नीसंगत यथा ॥। १ 
--व(तिक 
म्हणजे केवळ भावनेनं जे फल मिळते, किंबा कर्मे 
करून ज॑ फल प्राप्त होते त नित्य असं कधीं मानं 
नये. याकरितां 
तत्त्वमसि 
या वाक्यांत जीवशिवारचे ऐक्यच प्रतिपादित आहे 
हे सिद्ध होत. 


मडनमिश्रः-- 
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माभूदिदं तत्त्वमसीतिवाक्यमुपासनापर्यवसायि कामम ॥ 
केत्वस्य जीवस्य परेण साम्यप्रत्यायकं सत्तम बोभवीतु ॥ १ 
बरे, ' तत्त्वमसि ' ह वाक्य उपासनापर न होवो; 
तथापि ऐक्यपर होत नाहीं. कारण, जीव आणि शिव 
हे सहरा आहेत असाच अथे करितां येतो. मुंडकोपनि- 
षदांतहि असेच साम्य वर्णिले आहेः--- 
विद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय निरंजनः परमसाम्यमुपोते । 
--मुंडकोपनिषदू 
म्हणजे, ज्ञानी पुरुष पापपुण्याचा नाश करून निरु- 
पाधिक होऊन परमात्म्याशी साम्य पावतो. 
शंकराचाये:-- 
किं चेत॑नत्वेन विवाक्ति साम्यं सावेज्ञसार्वात्म्यमुखेंगुणेर्वा ।॥। 
आये प्रासिद्ध न खळूपदेइयमन्तेस्वसिद्धान्तविरुद्धताच ॥ १ 
परमात्म्याचे जीवात्म्या्शी साम्य आहे असं जर म्ह 
णांवे, तर त चेतनत्वामुळे आहे किंवा सवेज्ञत्व सर्वोत्म- 
त्व इत्यादि मख्य गुणांमुळे आह! जर चेतनत्वामुळें म्ह- 
णशील, तर तो धमे प्रसिद्ध असल्यामुळं सांगण्यांत कांही 
अथे नाहीं. सवैज्ञत्व इत्यादि गुणामुळे म्हणशील, तर लु- 
झ्याच सिद्धान्ताला बाध येतो. 
मंडनमिश्र:-- 
निव्यत्वमात्रेण मने परात्मगुणोपमानेः सुखबोधपूर्वे: ।॥। 
गुणेरविद्याव्रातितो$प्रतीतेः साम्यं त्रवीत्वस्य ततो न दोषः ॥१ 
अविद्येमुळें न भासणारे नित्यत्व, अनन्तत्व, आनंद; 
ज्ञान इत्यादि गुणांनीं साम्य होते असं म्हटलें असतां 
दोष येत नाहीं. 
शेकराचाये:-- 
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यद्येवमेतस्य परत्वमेव प्रत्याययत्वत्न दुरामप्रहः कः ।॥ 

त्वयेव तस्य प्रतिभासशंका विद्वभविद्यावरणान्रिरस्ता ॥ १ 

असं आहे तर भिन्नत्वशंका मायेमुळे उत्पन्न होते 
असे तूंच कबूल करितोस. मग दोहोंचे ऐक्य मानण्यास 
काय हरकत आहे ? 

मंडनामश्रः-- 

भोश्वेतनत्वेन शररीरिसाम्यमावेद्यतामस्य जगत्मसूतेः ॥ 

चिदुस्थितत्वेन परोदितस्याप्यणुप्रधानप्रभ्रतोनरास: ॥ १ 

जगत्कारण जो परमात्मा त्याशीं चेतनधमानेंच जी- 
वार्चे साम्य होते, कारण विज्ञानरूपी चेतन्यापासून जग- 
ताची उत्पत्ति होते अस म्हटलं म्हणजे, जगाची उत्पत्ति 
आणूपासून होते अस म्हणणारे वैशेषिक व प्रधानापासून 
होते असं म्हणणारे सांख्य यांचें खंडन होतें. 

९ र 

शकराचायः-- 
हन्तेवमस्ताति तदा प्रयोग: स्यात्त्वन्मते तत्त्कमसीति न स्याव!। 
तदेक्षतेत्यत्र जडत्वशंकाव्याव्तनाच्चात्र पुनने चोयम्‌ ॥ १ 

असे म्हणशील तर 

तत्त्वत्सट्दामास्ति शि 

म्हणजे; परमात्मा जीवात्म्यासारिखा आहे---असा प्र- 

योग होऊन 
तत्सदशस्त्वमासे 

म्हणजे, परमात्म्यासारिखा जीवात्मा आहे-असा प्र- 

योग होणार नाहीं. शिवाय 
तदेक्षत बहु स्यां प्रजायेय । 
-र्‍ छांदोग्य उपनिषद 
म्हणजे, सत्‌ यास असे वाटळे कीं, आपण पुष्कळ 
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व्हावे, व आपली विशेषकरून उत्पात्ते व्हावी-या वच- 
नांत * ईक्षण! ह्या चेतनत्वप्रतिपादक पदाच्या उपन्या- 
सानेच जगत्कारण जडाची व्यावृत्ते होते. म्हणून अणु, 
प्रधान यांचा निराळा निरास करण्याचे कारण नाहीं. 

मंडनमिश्रः-- 
नन्वेवमप्येक्यपरत्वमस्य प्रत्यक्षपूवप्रामितिप्रकोपात. ॥ 
न युज्यते तजपमातयोगि स्वाध्यायविध्याश्रितमभ्युपेयम्‌ ॥ १ 

बरे साम्य न होवो, तथापि 

नाहमोशवरः 

म्हणजे, मी इश्वर नाहीं असा प्रत्यक्ष अनुभव येत 

असल्यामुळें ऐक्य संभवत नाही. याकरितां 
स्वाध्यायो$ध्येतव्यः 

या वचनांतील विधीस अनुसरून ' तत्त्वमासे) हा 
जपार्थ मंत्रच आहे. 

शंकराचायेः-- 

अक्षेणचेद्वेदमितिस्तदा स्यादभदवादिश्वतिवाक्यबाधः ॥ 

असॉनेकर्षान्न भवेद्धि भेदप्रमेव तेनास्य कुतो विरोध: ॥ १ 

भेदज्ञानाचा प्रत्यक्ष अनभव येतो असं म्हणतोस तर 
विचार कर कीं; 

इंद्रियार्थसन्निकषजन्यं ज्ञानं प्रत्यक्ष 

म्हणजे इंद्रियांचा विषयाशीं संयोग होऊन जं ज्ञान 
उत्पन्न होतं ते प्रत्यक्ष होय. परंतु इंद्रियांस आत्मा गो- 
चर नाहीं; म्हणन आत्म्याचे प्रत्यक्ष ज्ञान संभवत नाहीं. 
यास्तव अभेदवादिश्रतीशी विरोध येत नाहीं. 


मंडनमिश्रः-- 
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भेदप्रमा नेंद्रियजास्तु तार्हि साक्षिस्वरूपेव तथापि योगिन ।॥ 
तया विरोधात्परमात्मजीवाभदे कथं बोधयितुं प्रमाणम्‌ ॥ १ 
बरं, इंद्रियाने जीवशिवभेदाचं ज्ञान न होवो, तथापि 
सालषिस्वरूपाने त होईलच. तर मग साक्षिस्वरूपाने विरुद्ध 
ज्ञान होत असून, जीवाशिवांच्या अभेदास प्रमाण काय? 
शेकराचाये:--- 
प्रत्यक्षमात्मेश्वरयोराविद्या मायायुजोद्यांतयाते प्रभेदम ॥ 
श्रतिस्तयोः केवलयोरभेदं भिन्नाश्रयत्वान्न तयोविंरोध:।। १ 
:अविद्योपाधि'जीव आणि 'मायोपाधि' इश्वर यांचा भेद 
साक्षिस्वरूप प्रत्यक्षावरून प्रतीतीस येतो. श्रतीमध्ये तरया 
उपाधींचा त्याग करून ऐक्य प्रतिपादन केलं आहे. तेव्हां 
सालि प्रत्यक्ष आणि श्राति यांचा आश्रय भिन्न असल्या- 
मुळें विरोध येत नसून जीवाशीवांचे ऐक्य सिद्ध होतें. 
अशा रीतीनें अनेक शेकासमाधाभे होऊन मंडन- 
मिश्राचा पराजय झाल्यावर, सरस्वतीने आचायी'च्या स- 
वेज्ञतेस बाध आणण्याकारतां कामकलांसंबंधी झक केले. 
तेव्हां आचार्यांनी एक महिन्याची मुदत मागून घेऊन 
अमरक राजाच्या निर्जीव देहांत योगबलाने प्रवेशा करून 
कामशास्त्रांत नपुण्य संपादिळं, आणि सरस्वतीच्या प्र- 
भांची उत्तरं दिलीं. पूवप्रतिज्ञेप्रमाणे मंडनमिश्राने संन्या- 
सदीक्षा घेतली व “सुरेथ्वर' या पदर्वीने आचायीच्या सवे 
शोष्यांत श्रेष्ठ होऊन सत्रभाष्यावर त्यानं वार्तिके केटी. 
नंतर आचाय दक्षिणेकडे वळले. प्रथमतः महाराष्ट्रांत 
स्वकीय ग्रंथांचा प्रसार करून श्रीशील्य, गोकणे, श्रीवली 
एथील देवतांचे दर्शन घ्रेत घेत क्रप्यशंगास गेठे. रुंगे 
रीस मठ स्थापून सुरेश्वराचायीची त्या पीठावर स्थापना 
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केली. वाटेनं जे जे प्रांत लागले त्या त्या प्रांतांत काणा- 
द, सांख्य, शेव, पारापत, आहेत, संगत, शाक्त, नैया- 
यिक, कामारिल वगरे मतवादींशीं वाद करून आचाये 
अद्वेतमताची प्रतिष्ठा करीत, तेणेंकरून त्यांचा शिष्यस 
प्रदायाहे वाढत चालला. पद्मपाद, हस्तामलक, तोटक; 
आनेदगिरि, चित्सख वगरे शिप्य बरोबर असत. क्र- 
प्यश्नगीं असतां मातोश्री मम असल्याच समजतांच आ- 
चाये कालटीस गेले व मातेस आसकन्नमरण पाहन ततःत्वी- 
पदेश केला. तेव्यां अम्बा म्हणाली:;--- 
साम्यागुणे मे रमते न चित्त रम्यं वदत्व सगुण तु देवम ॥ 
न बुद्धिमारोहाते तत्त्वमात्र यदेकमस्थलमनण्वगोलम्‌ ॥ १ 
--विद्यारण्य 

हे शकरा, अस्थळ, अनण, अगोत्र अशा प्रकारचें नि- 
गण, व केवल ज्ञानस्वरूप अशा नद्यांचे ठिकाणीं माझे चित्त 
रमत नाहीं. 

अद्वेतीं तों माझें नाही समाधान । --तुकाराम 

याकरितां रम्य अशा सगण देवाचे ठिकाणीं माझ्र 
चित्त लावन दे. तेव्हां आचायानीं शिवाची उपासना सां- 
गितळा, परंतु शूलधारा, पिनाकपणी, सपेभ्षण अशी 
शेकराची मात मातेस प्रिय होईना, म्हणन शखचक्रादि- 
विभषित अशा विष्णच्या ठायीं तिचे ध्यान लावतांच, 
सखसंपन्न होऊन तिने प्राण सोडिला. नंतर अनेक शि- 
ष्यसमवेत आचाय रामेश्वरी गेळे, व तेथें शाक्तांशी मो- 
ठा वाद होऊन त्यांस पंचपजापर केलं. पांड्य, चोल, द्र- 
विड, आंध्र, कर्णाट इत्यादि प्रदेशांत पाशुपत, भेरव, प्र- 
भाकर, वगेरे पेतितांशीं वाद झाळा, व वेदान्तदशेनाचा 
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प्रसार झाला. गोकर्णमहाबळेश्वरी आचायीचा व शैववयं 
नीलकंठ पंडिताचा मोठा वाद झाला. त्यावेळीं जीं प्रश्नो- 
त्तरं झालीं तीं येणेप्रमाणे:-- 9 
( सर्वास आधार विद्यारण्य ) 

नीलकंठ: 
प्ररामिस्तदस्शीति यसत्रयीकः कथितोष्थः स न युज्यते त्वदिष्टः ।। 
अभिदा तिमिरप्रकाशयाः किं घटते हन्त विरुद्धधर्मतत्त्वात्‌ ॥१ 

हे यतिवयो, ' तत्त्वमांसे! इत्यादि वाक्यांत इष्ट अ- 
थोचें निरूपण केलं आहे असें ज॑ म्हणतोस त॑ योग्य नाहीं. 
कारण जीव आणि शिव यांचे धमे, प्रकाहा व अधकार 
यांप्रमाणं, परस्परविरुद्ध आहेत. 

आचाये:--- 
ननुवाच्यगता विरुद्धताधीरिह सो$सावितिवद्विरोधहाने ।॥। 
अविरोधि तु वाच्यमाददेक्यं पदयुग्मं स्फुटमाह को विरोध: ॥ १ 

कोणत्याहि वाक्याचा अथे करितांना वाच्यांदा आणि 
लक्ष्यांश स्पष्ट ध्यानांत आणले पाहिजेत. 

सोथ्यं दवदत्तः 

या वाक्‍यांतील योजनेप्रमाणे जहदजहलछक्षणा करून 
जीवशिवांतीळ विरोध वाच्यगत आहे म्हणून तो टाकून 
दिला पाहिजे, आणि अविरोध जे जीवशिवांतील लक्ष्य 
क्य तेच निवडून ध्यावे, म्हणजे विरोध कोठे राहिला ! 

नीलकंठः-- 


नहि मानरातेंःस्थितस्य बाधाडपरस्था दत्त जलांजलिभिंदास्यात्‌ ।। 
विपरीत हयत्वगोत्वबाधाद्धयपश्रोर्निजरूपकेक्ययुक्त्या ।॥। १ 


शेकडा प्रमाणांनीं सिद्ध वस्तूचा बाध कधीं होणार 
नाहीं. जर होईल तर भेद कोठेंहि रहाणार नाहीं. विप- 
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रीत जे घोडा आणि गाय त्यांचाहि अशा रीतीनं अभेद 
होऊन जाईल. 
आचाये!-- 


यदिहोक्तमतिप्रसंजनं भो न भवेन्नोहि' गवाश्वयोः प्रमाणम्‌ ॥ 
अभिदा-घटक ततोर्यंतः स्यादुभयोलेक्षणया5भिदानुभूतिः ॥ १ 


हा जा अतिप्रसंग केळा आहे तो संभवत नाहीं, म्ह 
णजे, गाय आणि घोडा यांचें प्रमाण बरोबर नाहीं. कारण 
जेणेकरून त्यांच्या अभेदाचा अनुभव येईल असे त्यांचे 
ऐक्यघटक लक्षण कांहींच दिसत नाहीं. 
नीलकंठ:--- 
ननु मोढ्य समस्तवित्त्ववमान्वितजीवेश्वररूपतो5तिरिक्तम्‌ ॥ 
उभयोः षरिनिष्टित स्वरूप बत नास्त्येबयतो5त्र लक्षणा स्यात्‌ ॥१ 
जीवगत माढ्य व इश्वरगत सवेज्ञत्व हीं टाकन देऊन 
दोहोंतील वास्ताविक ऐक्यप्रातिपादक धमेच नाहीं, म्हणन 
एथ जहदजहलक्षणा लाग पडत नाहीं 
आचायेः 
इति चेन्न समीक्ष्यमाणजीवेश्वररूपस्य च कल्पितत्वयुक्त्या ॥ 
तदधिष्टितसत्यवस्तुनो5दा नियमेनेव सदा5भ्यपेयतायाः ॥ १ 
हे म्हणणं अयोग्य आहे. कारण; मोढ्य आणि सर्वे- 
ज्त्व हीं कल्पित आहेत असं मानून, अधिष्ठानांतील स- 
त्य वस्तु नियमाने अनुभवास येते. 
नीलकठ:-- 
भवतापि तथाहि दइ्यदेहाद्यहमन्तस्य जडत्वमभ्युपेयम्‌ ।॥ 
परिशिष्टमुपेयमेकरूपं ननु किचिद्धि तदेव तस्य रूपम्‌ ॥ १ 
त्याप्रमाणे हृशयदेहापासून अहंकारापयेत सवे जड 
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आहे असं मानावे आणि बाकी राहिलेले जंचिद्रूप त॑ 
सत्य असे समजावे. 
नीलकंठः-- 
यदि चात्मन एकता तदानीमतिदुःखी युवराजसोख्यमोयात्‌ ॥। 
अमुकःससुखो$मुकस्तु दुःखीलयनुभूतिन भवेत्तयोरभेदात्‌ ॥ १. 
जर सर्वाचा आत्मा एकच आहे तर अतिदु:खी पु- 
रुषास युवराजांचे सोख्य प्राप्त होईल. व अमुक सुखी, 
अमुक दुःखी असा अनुभव येणार नाहीं. कारण आत्म- 
त्वदृष्टीन ते एकच आहेत. 
आचार्य: 
इतिचेन्न सुखादिचित्रताया मनसो धमतया5त्मभेदकत्वम्‌ । 
न कथंचन युज्यत्ते पुनः सा घटयेखत्युत मानसीयभेदम्‌ ॥ १ 
हे म्हणणे योग्य नाहीं. मनाचे धर्मे वेगळाले म्हणून 
सुखदु:खादि विचित्रता दिसते. यावरून आत्म्याचा भेद 
सिद्ध होत नाहीं. या विचित्रतेने फार झालें तर मनो- 
निष्ठ भेद होतील. उघडच आहे कीं, 
कामः संकल्पो विर्चिकित्सा श्रद्धा ध्रतिरध्रृतिरऱ्हार्धांभीरिले- 
तत्सवे मन एव । 
ह्या श्रातिवचनावरून मनाचीं भिन्नरूप व्यक्त होतात. 
नीलकंठ; 
पुरुषार्थ इहेष दुःखनादाः सकलस्यापि सुखस्य दुःखयुक्त्वात्‌ ॥। 
अति-हेयतया पुमथेता नो विषपुक्तानवदिलभेययुक्तेः ।। १ 
सवे प्रकारचीं सुखं दुःखयुक्त असल्यामुळे दुःखना- 
शा हाच पुरुषाथे असून सुखप्राप्ति हा नव्हे. विषानं भ- 
रलेळें अन्न जसं टाकून देतात, तसं, दुःखाने युक्त सुख 
कोणीहि भोगण्यास तयार होणार नाहीं. याकरितां मो- 
क्षाची कल्पना अयोग्य आहे. 
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विषयोत्थसुखस्य _:खयुक्त्वे$ प्यलय़ं ब्रह्मसुखं न दुःखयुक्तम्‌ ॥ 
पुरुषाथतया तदेव गम्य न पुनस्तुच्छक-दुःखनाशमात्रम्‌ ॥ 


विषयापासून होणारे सुख जरी दु:खयुक्त असले; 

तरी आविनाशे तह्मसख द:खयक्त नाहीं 
आनन्द ब्रह्मणो विद्ठान्‌ न बिभाते कुतश्वन । 
तैत्तिरीयारण्यक 

म्हणजे, त्रह्मसपख जाणणारास द:खाची भीति नाहीं 
या वचनावरून ब्रह्मसखप्राय्त हाच पुरुषाथे असन 
तच्छ द:खाचा नाश एवढाच नव्हे 

ह्याप्रमाणे नीलकंठ पडिताच खंडन करून, सराष्टर 
( काठेवाड ) देशांत भाप्यादि ग्रेथ प्रचालित करून आ- 
चाये द्रारावतीस गेले. तेथे पंचरात्रादि वप्णवांशीं वाद 
झाला, व त्यांस जिंकून अवंतीस आचाये गेले, व तेथे 
भट्ट भास्करास पराजित केलं. नंतर बाल्हीक, पांचाल, 
कोसल, अग, गोड इत्यादि देशांत माध्यामिक, आहेत, 
गरु, । रारिमिश्र अभनवगप्त, धमंगप्त,इत्यादि पॉडेतांशीं 
वाद होऊन अंद्वेतमताची सवेत्र स्थापना झाली. मग कारमी. 
रांतील शारदार्पाठावर आरूढ होऊन, शेवटीं बदरिका- 
श्रमी जाऊन आचायोनीं बत्तिसावे वर्षी देहविसज केलें. 

शांकरचायोनीं अद्रेतमताची स्थापना करून वेदान्त- 
शास्त्र पणेदशेला आणिळे व त्यालाच सव लोकांना स- 
मजेल असे व्यावहारिक स्वरूप देऊन राष्ट्रधमे करून 
सोडिला. हे भज महतकाये त्यानीं आठव्या शतकांत केलें 
त्याच्याच तोडीचे काये त्यांच्याचसारख्या सववज्ञ विभ- 
तीने चवदान्या शतकांत घडवन आणिलें. ही विभति म्ह- 
णजे विद्यारण्यस्वामी होत. यांचे परवाश्रमीचे नांव सायण 
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असून, माधवाचाये त्यांचे वडील बंधु होत. हे दोघे बंधु 
तेत्तिरीयशाखाध्यायी महापंडित असन विजयानगरीची 
प्रधानकी; त्यांच्याकडे कलपंरपरागत होती. त्यांचे वडील 
म्रायण हे संगम राजाच्या कारकोर्दीत प्रधान होते व 
माधवाचायोनी वीरबक व हरिहर या दोघां राजांची दिवा- 
णगिरी केली होती. ताम्रपटावरून यांचा कार्लनेणेय कर- 
ण्याला बरीच मदत होते. इसवी सन १३६६ च्या समारास 
माधवाचाये वीरबक़ राजाचे प्रधान असावे असे एका ताम्र- 
पटांतील कलमावरून सिद्ध होते. ते कलम येणेप्रमाणे 

स्वस्तिश्री शके १२८८ प्रजापतिनामसंवत्सरे 

वेशाख कृष्ण अमावास्यायां बुधवासरे तूर्यापरागपुण्य 

काले उपनिषन्मागप्रवतकाचायः श्रीमन्माधवाचार्य 


बुच्चरनामाने ग्राम माधवपुरं चतारवशतिसंख्येभ्या 
ब्राह्मणेभ्यः अम्रहारं क्ुतवान्‌ 


सायणाचायानीं चतुथोश्रम घेतल्यावर, त्यांना इंगेरी 
एथील़ श्रीमच्छकराचायीचे मठांत पट्टाभिपेक झाला, व 
मठाधिपतींच्या परंपरत ते सव्विसावे होते. चतथोश्रमां- 
तील त्यांचे गरु शकरानंद स्वामी होत 

या दोघां पंडितांच्या नांवावर जे ग्रेथ प्रासिद्ध आहेत 
त्यांपेकीं माधवाचायोनीं कोणते लिहिले व सायणाचा- 
यांनीं कोणते लिहिले याचा पक्का निणेय होत नाहीं. 
कारण, कांही ग्रेथांवर * माधवामात्याविरचिते ! , कांहींवर 
: सायणाचायेविरचिते ' , कांहींवर ' विद्यारण्यविरचिते , 
कांहींवर ' सायणमाधवीये ! व कांहींवर ' सायणाचाये- 
विरचिते माधवविद्यारण्यसंबंधि ' अशा प्रकारचे निरनि- 
राळे उलेख आढळतात. तसेच माधवाचायोनीं संन्यास 
घेतला किंवा सायणाचार्यानी घेतला याबद्दलहि संशय 
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आहे. तथापि दोघेहि महापंडित होते व भाधवाचाये रा- 
ज्यकारभार करीत होते यांत कांहीं संशय नाहीं. माधवा- 
चायीच्या प्रोत्साहनाने सायणाचाययोनीं ग्रंथ लिहिले, व 
विद्यारण्य या संज्ञेने मठाधिपति सायणाचाये होते असा 
अनेक विद्वान्‌ लोकांचा अभिप्राय आहे. 

शंकराचार्यांनी भरतखंडांतील अनेक पंडितांशीं वाद 
करून अद्वेतमताचा प्रसार केला, व विद्यारण्यस्वामीनीं 
त्याच मतास बळकटी आणन राष्ट्रवमोची जोपासना के- 
ली. आचायोच्या नेतर सहा शतकांनीं विद्यारण्य स्वामी 
झाले, तथापि दोघांची पारिस्थाति बहुतेक सारखीच होती 
म्हणजे सांख्य, वेशेषिक, पातेजल, आहेत, चावोक, पा- 
शपत, पांचरात्र इत्यादि मतवाद्यांचे खंडन जसे आचा- 
योस करावे लागले, तसंच विद्यारण्य स्वामीनींहि केलें 
आहे. आचायानीं बह्मसत्रांवरील भाष्यांत या सवे मतांचा 
विचार केला आहे, त्याप्रमाणे अधिकरणरत्नमालेच्या 
आधारानं स्वामीनी या सवे मतांचा उहापोह करून अ- 
द्वेतसिद्धि केली आहे. आचाय व स्वामी यांच्यामधील 
काळांत सप्रासिद्ध अशीं दोन नवीन मत उत्पन्न झालीं 
होतीं, त्यांचे प्रवतेक रामानज व मध्वाचाये होत. रामा- 
नजाच्या मतास विशिष्टाद्वेत हे जरी नांव दिलं आहे तरी 
रामानज असं प्रसिद्धपणे म्हणत कीं, वस्तमात्राचा कतो 
व आद्यकारण अस्ता एकच परमेश्वर आहे व त्यालाच 
विष्णु ही संज्ञा आहे. रामानुजांच्या मतीं इंध्वर सगुण 
असन जीवहि सगण आहे व जीव मक्त झाला म्हणजे 
इेश्वरतल्य होतो. एवढ्यावरूनच त्या मतास विशिष्टद्वेत 
असं म्हणतात. परंत मध्वांच्या प्रमाणं सगण इश्वर व 
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त्याची भाक्ते हे विशिष्ट मुद्दे रामानुज पंथांत असल्या- 
मुळें, त्यास अद्वेत हे नांव न देतां उपासनाविशेष मा- 
नांवे हें योग्य आहे. विद्यारण्य स्वामी शंंगेरीमठाधिपति 
असतां, रामान॒जमतानुयायी अक्षाभ्य मुनीचाव स्वामींचा 
मोठा वाद झाला. सन ११५९० चे सुमारास रामानुजानीं 
शेव पंथाचे खंडन सुरू केल होते, त्यामुळें त्यांच्या म- 
तास फार महत्त्व आले होतं. मध्वाचार्यानींहि बाराव्या 
शतकांत नवीन वेष्णवी पंथ काढिला; व ते असे म्हणत 
कीं, जगत्कती पुरुषविशेष असून सवेथेव सेवा करण्यास 
योग्य आहे आणि जीवास त्याची योग्यता कधींहि येणार 
नाहीं. विद्यारण्य स्वामींच्या सरवद्शनसंग्रहांत 'पूर्णप्रज्ञ' या 
सदराखाली माध्वमताचा व स्वतंत्रतेने रामानुजमताचा वि- 
चार केला आहे.या दोन्ही मतांचा विशेष उहापोह अप्यय्या 


*.__ _ ह 


दीसितांच्या अद्वेतासा ळे नामक ग्रंथांत केलेला आढळतो. 

ग्रंथांच्या संख्येच्या मानाने पहातां आचारयाच्या ग्रंथां- 
पेक्षा स्वामींचे ग्रंथ अधिक आहेत, शिवाय त्यांच्या ग्रेथांत 
विषयंवेचिञ्य आहे. स्वामीनी चारहि वेदांवर भाष्ये लि- 
हून, षड्द्शनांवर टीका केली आहे. त्यांच्या काळीं प्रच- 
लित असलेल्या सवे शास्त्रांवर त्यानीं उत्कृष्ट ग्रंथ रचि- 
छे वतेग्रेथत्या त्या शास्त्रांत प्रमाण होऊन बसले आहेत. 
न्याय, मीमांसा, व्याकरण, वेद्यशास्त्र इत्यादि विषयांवर 
त्यांचे ग्रेथ प्रसिद्ध आहेत, व या ग्रंथविस्तारावरून त्यां- 
च्या विशाल बाद्धिमत्तची थोडीशी तरी कल्पना आपणांला 
कारितां येईल. जैमिनेय न्यायमाठा, सवेदर्शीनसंग्रह, 
पंचदशी, रजॉवन्मुक्तिविवेक, धातुवात्ते, माधवनिदान, का- 


लें] उपोद्धात ७३ 


लमाधव, अनभातिप्रकाश, सतसंहिता इत्यादि अनेक वि 
षयांवर त्यांचे ग्रंथ आहेत. यांशिवाय श्रीमच्छकरदिग्वि- 
जय हा त्यांचा एक चरित्रविषयक ग्रंथ आहे. या ग्रंथांत 
शंकराचायीचं चरित्र मोठ्या गोड भाषेत लिहिळे॑ आहे 
या ग्रेथांतीळ वणेनशेलीवरून असे दिसन येत कीं, स्वा- 
मींच्या अंगीं कविकलगरु कालिदासाच्या अंगीं असठेली 
नसर्गिक कवित्वशक्ति वास करीत होती. भाषेच्या संबं- 
याने पाहतां, स्वामींच्या लिहिण्याची पद्धति फार सुलभ 
असून आचायोच्या भाषेप्रमाणे तींत काठिण्य आढळत 
नाहीं. स॒लभाष्यांत व इतर ग्रंथांत आचायोनीं जीं मतं 
प्रतिपादन केलीं आहेत तींच स्वामीनी सवे लोकांस सम- 
जेल अशा सोप्या भाषेत निरूपण केलीं आहेत. त्यानीं 
केलेली रचना केवळ प्रासादिक होय. व ज्या कोणाला 
वेदांचे रहस्य समजन घ्यावयाचे असेल त्यानं सायणभा- 
ष्याचें लक्षपवेक अध्ययन करावें. आणि ज्याला अद्वेत 
मत पणे अवगत करून घेणें असेल त्याने जीवन्मक्ति 
विवेक या ग्रंथाचे परिशीलन करावे. जीवन्मक्तिविवेक हा 
ग्रेथ बीरअक्क राजाच्या आज्ञेने उपनिपदे; भगवद्वीता; 
योगवासेष्ठ इत्यादि ग्रंथांतून प्रमाणभूत वचने ्रेऊन मु- 
दाम रचिला होता. 

शेकराचायोनीं अंद्वेतमताची स्थापना करून या दे- 
शांतील लोकांस निरुद्यागी केले व तेणेकरून देशाची हा- 
नि मात्र झाली अशा प्रकारचे निरगेल प्रलाप ऐकं येतात 

आणखी कोणी असंहि म्हणतात कीं, आचायोनीं इ 
तर मतांचा फक्त निरास केला. म्हणजे त्यांचा उद्योग 
विघटनात्मक ( त250॥०01ए९ ) मात्र होता. अशा प्र- 

. 
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कारचे जे अनेक आक्षेप घेतले जातात त्यांचा विचार करू. 

आचायोनीं सांख्य, वेशषिक, पातंजल, मीमांसक; ने- 
य्यायिक या मतां चै निरीक्ष ण करून पातंजल ' मीमांसकव 
नेय्यायिक ह्यांचे अद्रेतमतास उपकारत्व कसं होते हं 
दाखविले आहे. त्यांचा कटाक्ष विशेषकरून सांख्य व 
वेशेषिक या दोन दशेनांवर होता. सूत्रभाष्यांत श्रुति व 
युक्ति या दोन्ही प्रकारांनी प्रथम सांख्य व वेशषिक या 
दशेनांचेच खंडन केलं आहे. नेतर वेदबाह्य जीं जैन व 
बुद्ध मते यांचे परीक्षण केळ आहे. सांख्य व वेशेषिक 
हीं मते अनीश्वरवादी आहेत व त्यांपासून चावोकादि 
पाखंडी मते निमोण झालीं असे मारनिलं आहे. 

सांख्यवादी असं मानितात कीं, या जगताचे कारण 
तीन गुणांनी युक्त व चेतन्यरहित असं आहे. त्याचे नां- 
व प्रधान ' होय. अचेतनापासून सचेतन सृष्टि कशी 
उत्पन्न झाली ह्या दंकेस सांख्यवादी अर्स उत्तर देतात 
काँ, प्रधानाच्या अंगीं सत्त्वगुण आहे व सत्त्वगुणापासून 
ज्ञान उत्पन्न होतं. यास आधार 

सत्त्वात्सजायते ज्ञानं । 

हे गीतावाक्य होय. 

ह्या मताचे खंडनाचे प्रकार येणं प्रमाणे:---प्रथमतः 
असा सिद्धांत आहे कीं, कायोमध्ये जे गण दृष्टीस पड- 
तात ते कारणामध्ये अवश्य असले पाहिजत. 

तदनन्यत्व॑ आरभण शब्दादिभ्यः । --ब्रह्मसूत्र 

म्हणजे, कारणाहून काये भिन्न नसते. या जह्मसूत्रा- 
प्रमाण कारणामध्ये कांहीं गुण असल्याशिवाय ते कायो- 
मध्ये गोचर होणार नाहींत. तसेच अचेतन प्रधानामध्ये 
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प्रवृत्ति नसून जगतामध्ये सवेत्र प्रवत्ति ( ७७८५) 
दिसते. उदाहरणार्थ, एकादी गाडी घेतली तर तिला 
चलन दिल्याशिवाय तिच्यामध्ये गति उत्पन्न होणार 
नाहीं. श्वतीमध्ये सृष्टीचा प्रकार येणेप्रमाणे आहे:-- 

( १ ) सदेव सोम्य इदमम्र आसीत्‌ । एकमेवाद्वितीयम्‌ । 

-"्छांदोग्य 

म्हणजे, हे सोम्य, प्रारंभीं सत्‌ हंच एक असून अद्वि- 
तीय होते. न 

(२ ) स इक्षां चक्रे । बहुस्यां प्रजायेयेति । तत्तेजा$सुजत । 

--र्‍छांदोग्य 

म्हणजे सत्‌ यास असे वाटले की, आपण पुष्कळ 
व्हावे व आपली विदोषंकरून उत्पत्ति व्हावी. त्याने 
तेज उत्पन्न केले. 

( २ ) स इक्षां चक्रे । सप्रमाणसूजत ।--प्रश्षोपनिषदू 

म्हणजे, त्याला वाटलें. त्याने प्राण उत्पन्न केला. 

या वचनांवरून * ईइक्षण ! ही क्रिया चेतन्ययोतक 
आहे असे सिद्ध होतं. 

वैशेषिक मताचे प्रवतक कणाद क्षि होत. सांख्य 
मतास श्रति व स्पति यांमध्ये कांही आधार आहेत असं 
भासते; परंतु काणाद मतास तर तसा आधार आढ- 
ळत नाहीं. वैशेषिक मत असे आहे कीं; हे जग परमा- 
णूंच्या संयोगाने बनले आहे. परमेश्वरास जेव्हां सृष्टि 
उत्पन्न करण्याची इच्छा होते, तेव्हां प्राण्यांच्या प्रारवब्ध- 
कमीनसार निश्चळ असे जे परमाणु त्यांमध्ये आपोआप 
क्रिया सुरू होते. ती क्रिया येणेप्रमाण:---एक परमाणु 
दुसऱ्या परमाणूंशीं संयोग पावतो, व या संयोगापासून 


७४ आत्मविद्या [ प्रकरण 


ह्मणुक उत्पन्न होते; अशा प्रकारचे तीन णुक एकत्र 
होऊन त्यणुक बनते; व अशा क्रमाने सवे जगताची 
उत्पत्ति होते. यावरून वेशेषिकवादी असे म्हणतात कीं; 
परमाणु हेच जगत्‌ उत्पन्न कारितात. 

या मताचा खंडनप्रकार येणेप्रमाणे आहेः--अणु 
एकत्र होण्यास जी क्रिया लागते ती सनिमित्त आहें 
किंवा अनिमित्त आहे असा पहिला प्रश्न उत्पन्न होतो. 
जर ही क्रिया अनिमित्त म्हणावी तर नियामकाच्या अभा- 
वामुळे हे परमाणु सर्वदा उत्पन्न राहून त्यांचा प्रलय कधीं- 
हि होणार नाहीं असा प्रसंग येतो. आतां जर ही क्रिया 
सानोामित्त आहे असे म्हणावे, तर ते निमित्त दृष्ट आहे 
किंवा अदृष्ट आहे असा दुसरा प्रश्न उत्पन्न होतो. कोण- 
त्याहि शरीराच्या उत्पत्तीच्या अगोदर त्याच्या हातून 
प्रयत्न होणे अशक्‍य असल्यामुळें अथात दृष्ट निमित्त 
संभवत नाहीं. दसऱ्या पक्षी प्रथम क्रियेचे कारण जर 
अदृष्ट मानिळे तर आत्म्याशी समवायसंबंधेकरून राह- 
णारे भ॑ अदृष्ट त्याचा परमाणूशीं कांहीएक संबंध नाहीं 
हा तर सिद्धांतच आहे. म्हणून आद्याक्रियेचा संभव 
नसल्यामुळें वैशेषिकांना मानिलेला परमाणूंचा संयोगच 
घडत नाहीं. याकरितां परमाणु आपोआप एकत्र होऊन 
जगताची उत्पात्ते होते ह मत मिथ्या होय असे सिद्ध होतें. 

आद्यक्रियेचें कारण अदृष्ट आहे असं जर मानिले, 
तर पुनरपि असा प्रश्न उद्भवतो कीं, हे अदृष्ट आत्म्या- 
शीं समवायसंबंधेकरून राहते किंवा अणूशीं समवाय- 
संबेधेकरून राहतं 

उभयथा$पि न कमो$तस्तदभावः ।--अहमसूत्र 
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म्हणजे, उभय पक्षी अदृष्ट हे परमाणंच्या आद्यक्रिये 
चें कारण होणे शक्‍य नाहीं, म्हणन सृष्टि व प्रलय यां- 
चा अभाव होतो. कारण, अदृष्ट हे आहे आणि 
कोणतीहि अचेतन वस्तु, सचेतन वस्तूने प्रेरित केल्या- 
शिवाय स्वतंत्रतेने प्रवृत्त होत नाहीं किंवा दसऱ्या वस्त- 
ला प्रवतेक होत नाहीं 

बाकी राहिलेलीं जीं न्याय, योग व पववेमीमांसा हीं 
तीन दराने त्यांपासन आत्मज्ञान पणे न होऊन आत्म- 
प्रतीतीस तीं उपकारक आहेत अशा दृष्टीनं आचायोनीं 
त्यांचे गोणत्व सिद्ध केळं आहे.याविषयीं आतां विचार करूं. 

न्यायदशेनावरून पदाथेज्ञान उत्कृष्ट होते आणि 
इतर पदाथे उत्कृष्ट समजले म्हणजे आत्म्याचे विज्ञान 
होण्यास अडचण पडत नाहीं. आणखी न्यायशास्त्र 
अनमानप्रतिपादक असन केवळ अनमानाने आत्मासे- 
द्धि होत नाहीं. शिवाय श्रतिवचनाशीं विरोध होत नसे- 
ल तरु तकोचे प्रामाण्य मानन, आत्मज्ञान वेदान्तवा- 
क्यांनींच करून ध्यावे व तीं वाक्यं बुद्धीमध्ये आरूढ 
होण्याकरितां अनमानाचा अवश्य उपयोग केला पाहिजे 
असा आचायाचा अभिप्राय आहे 

हीच गोष्ट योगदर्शनास लाग असन; आत्मप्रतीती 
च्या संबंधाने पहातां या दरीनाची उपयुक्तता फारच आहे 

एतेन योगः प्रत्युक्तः: । --ब्रह्मसूतर 

या सत्रावर्राल भाष्य मनांत आणितां पातंजल दश 
नाचे निराकरण आचायोनीं केळ आहे असे वाटण्याचा 
पुष्कळ संभव आहे. परंतु वास्तावेक प्रकार असा आहे 
कीं, वेदान्तशास्त्रविरुद्ध जे योगदशनांत सिद्धांत आढळ- 
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तात त्यांचें मात्र खंडन आचायोनी केळ आहे. इश्वर त- 
टस्थ असन, प्रकृति स्वतंत्रतेने जगताचे कारण आहे, 
जीव इेश्वराहून भिन्न आहे; इत्यादि योगद्रनांतर्गत प्र- 
मेयांचेंच प्रत्याख्यान शारीरक भाष्यांत आढळतं; परंतु 
यमनियमनादि योगांगांचें निरसन आढळत नाहीं 
श्रतींत व विशेषकरून श्वेताश्वतरोपनिषदांत योगाचे वणेन 
पुष्कळ आहे, शिवाय सूत्रकार व्यासानी 
ट्द्यते त्वग्नथया बुद्धया सूक्ष्मया सूस्मदारिभिः ॥ 
-*कठोपनिषद 


या श्रतिवचनाप्रमाणे चित्तेकाग्र्यद्वारा आत्मसाक्षा- 
त्कारास योगदशनाचा उपयाग होतो असं अनेक ठिका- 
णीं ध्वनित केळ आह. 


ज्ञानं वदन्तीह' विमोक्षकारणं तजञायते नेव विलोलचेतसि ।॥। 
लोल्यं न योगेन विना प्रशाम्याते तस्यात्तदर्थहि यतेत साधक:॥१ 
-र्‍येगकट्पद्वम 

मोक्षप्राप्तीचं साधन आत्मज्ञान होय, तथापि ज्या- 
चै चित्त चचल आहे अशा पुरुषास त॑ साधत नाहीं; 
म्हणन चित्तस्थयोचे आदिकारण जो योग त्याचा अवटँ- 
ब केला पाहिजे. उघडच आहे कीं, जळ जर वायवेगानं 
हलत असेल तर त्यांत मखाचं प्रतिबिंब जसं नीट पडत 
नाहीं, त्याप्रमाणे सकल्पाविकल्परूप वायवेगाने बद्धिरू- 
प जल क्षब्ध होऊं लागलें, तर आत्मारूप मखाचं दशे 
न होत नाहीं. आणखी ही गोष्ट ध्यानांत ठेविली पाहि 
जे कीं; स्वतः प्रीतेपवेक अंगीकार केलेल्या वस्तची 
निंदा करण्यास मनष्य सहसा झटत नाहीं 
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तपस्विभ्यो$धिको योगी ज्ञानिभ्यो$पि मतो$धिकः ॥ 
कर्मिभ्यश्वाधिको योगी तस्मादयोगी भवाजुन ॥१ 
-'म्भगवद्ठीता 

या गरीतावाक्यांत योगाची श्रेष्ठता दाखविल्याप्रमाणं 
व्यास व शंकराचाय, म्हणजे सत्रकार व सत्रभाष्यकार 
हेच जर महान्‌ योगी होते, तर त्यांचे हातून योगाची 
निंदा होईल हे असंभाव्य आहे. आचायोनीं मंडनमि- 
श्राच्या घरांत जो प्रवेश केला तो आकाशमागोने गवाक्षां- 
तन केला, व अमरक राजाच शारीरांत शिरून कामशा- 
स्त्रप्राविण्य संपादन केले, ह्या गोष्टी विश्रत आहेत. नारद 
पराशर, वसिष्ठ, सनत्कुमार, शुकाचाये, याजञवल्क्य,उ- 
दहालक वगेरे महान्‌ योगी होते.कोणत्याहि विद्यंत योगाभ्या- 
साशिवाय सिक्धि झालेली अढळत नाहीं. यावरून पाहतां 

न निन्दा निद्यं निन्दतु प्रवतते अपि तु विधेय स्तोतम्‌ । 

या न्यायानं सत्भाष्यांत जी योगाची निन्दा आढळ- 
ते ती अदवेतमताची वरची पायरी सिद्ध करण्याकरितांच 
आहे असे समजावे 

पवेमीमांसादशेनास हाच नियम लाग पडतो. आ- 
चायोनीं कर्ममार्ग बडविला असे म्हणण्याची पुष्कळ चाल 
आहे, परंत ही चकी आहे. श्रतीचा अथे ब्राह्मण, कल्प 
व सत्रे यांच्या साहाय्याने कसा लावावा ह॑तर आप- 
णांस पवमीमांसकांनीं शिकविले. कुमारिलभट्टाचा प्रिय 
शिष्य जो मंडनमिश्र त्याने पवेमीमांसेचा प्रचार इतका 
केला होता कीं, त्याच्या घरचे राघू देखील जमिनेय 
सिद्धांतावर परस्परांशी वाद करीत असत. एका राधने 
श्रतींचे स्वतःप्रामाण्याची सिद्धि केली, तर दुसरा 
लागलींच वेदांचे परतःप्रामाण्य स्थापित करी, कमापा- 
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सनच सखटःखादि फले प्राप्त होतात असे एका राधनं 
म्हटळें, तर दुसरा लागलींच म्हणे कीं फल देणारा ईश्वरा- 
शिवाय कोणी नाहीं. एकाने जग सत्य म्हटल्याबरो- 
बर जग मिथ्या असं लगेच दसरा प्रतिपादन करी. वादांत 
मंडनमिश्रास आचायोनीं जिकिल्यावर, त्यानें असा प्रश्न 
केला कीं; वेदांतील वचनांचा अथे जर अद्वेतपर होतो तर 
भतभविष्य जाणणारे जे जेमिनि त्यांस तो कसा समज- 
ला नाहीं ? यावर आचाय म्हणाले कीं 
अभिसंधिमानपि परे विषयप्रसरन्मती ननु जिघझुरसो ॥ 


तदवाप्तिसाधनतया सकलं सुकृत न्यरूपयदितिस्म परम्‌ ॥१ 
--विद्यारण्य 


म्हणजे, सवे जगाची प्रवात्ते विषयाकडे असल्यामळे 
आत्मप्रतिपादक वचनांपासन कांहींएक बोथ होत नाही, 
याकरितां आत्मप्राप्ताीचे मख्य साधन जं पुण्य त्याच्या 
लाभाकरितां कमाची प्रशंसा जोमिनीने केली आहे 
तमेतं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति । 
यक्ञेन दानेन तपसा$5नाशकेन । 
-र्‍ब्रहदारण्यक 
म्हणजे यज्ञ, दान आणि केवल्यदायक तप यांच्या 
वेदोक्त अनष्ठानाने आत्मसाक्षात्काराची इच्छा ज्ञानी पु- 
रुषांत उत्पन्न होते. ह्या वचनावरून ब्रह्मच, स्वाध्याय 
इत्यादिकांच्या अनष्ठानाने चितशुद्धि होऊन ज्ञानप्राप्ति 
व्हावी अशी मनीषा होण्याकरितां सवे कर्मे मोक्षाप्राप्ती- 
करितां आहेत, व दुसऱ्या फलांकरितां कमाची अपेक्षा 
नाहीं असे प्रतिपादन केळं आहे. नंतर मंडनमिश्राने 
फिरून अशी दांका केली की, अखिल वेदवचनांचा अथ 
चित्तशुद्धिद्वारा सचिदानंदपर जर होतो, तर इेश्वराहून भिन्न 
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जे कर्म तेच फल देते असं सांगन जैमिनीनीं परमेश्वराचा 
निरास कशाकारितां केला? यावर आचायोनीं उत्तर दिले कीं 
इदं जगत्कतेपूवेकं । का्येत्वाव । घटवत्‌ । 
या अनमानावरूनच आगमाच्या मदतीशिवाय परमे 

श्वराचे अस्तित्व सिद्ध होत असन श्रतींत फक्त या अन- 
मानाचाच अनवाद केलेला आहे असे काणाद मतानया- 
यी म्हणतात, परतु 

नावेदविन्मनुते ते बहन्तम्‌ ।  --तैत्तिर्यीय ब्राह्मण 

तं स्वोपनिषद पुरुष पच्छामि । --ब्ृहदारण्यक 

इत्यादि श्रतिवचनांअन्वये उपनिषत्प्रातिपादित परमा- 

त्म्याचे ज्ञान वेद जाणणाराशिवाय इतरांस होणे नाही, 
म्हणन वर लिहिलेल्या कणादाचे अनमानावरून परमेश्व- 
राचे स्वरूप कळणे शक्‍य नाहीं. हा अभिप्राय मनांत 

आणन इश्वरपर अनमानाचं निरसन करण्याकरितां इेश्च- 
रापासन कमोचे फल मिळतं ह्या मताचंहि प्रत्याख्यान 
जेमिनीने केलं आहे. हं रहस्य ध्यानांत आणले म्हणजे 
जैमिनी अनीश्वरवादी होते असा जो त्यांच्या मतांत दोष 
आढळतो तो दूर होईल. फक्त परमेश्वरपर अनुमानाचे 
खंडन केल्याने आत्मनिष्ठ जे जैमिनी त्यांस अनीश्वरवादी 
म्हणणं अयोग्य आहे. ह्या आचायौच्या उत्तरावरून पूर्व 
मीमांसेचे आत्मज्ञानास किती उपकारकत्व आहे हं सिद्ध 
होत. आचायोनीं पवमीमांसेवर जा आक्षेप आणला आहे 
तो असा कीं, कर्मे फलाशेने केठीं असतां देहाभिमान वा- 
ढन मोक्षप्राप्तीला मोठं विच्च होते. याकरितां चित्तशाद्धि 
साध्य होण्याकरितां कर्मे इश्वरापित केलीं पाहिजेत. व 
हाच प्रकार भगवद्वीतेत सवेत्र आढळतो. कमे स्थलंदेहाक- 
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रितां, उपसना लिंगदेहाकरितां, व ज्ञान कारणदेहाकारितां 
होय असे आत्मज्ञानी समजतात 

आचायोनीं भरतखंडांत बोद्धांचे खंडन करून अदर 
तमताची स्थापना केली असा बहुतेक लोकांचा समज आ- 
ढळतो, परंतु वस्तुस्थिति तशी नाहीं. आचायाचा अवतार 
होण्यापर्वींच बौद्धमताचा भरतखंडांत ऱ्हास झालेला हो- 
ता. अशाक, कनिष्क इत्यादि राजांनीं बोद्धधमोस राजा- 
श्रय देऊन तो राष्ट्थभ बनविण्याचे जारीने प्रयत्न केले 
हाते, तथापि वोदिकधमोचा लोप कधींच झाला नाहीं 
इसवी सनापर्वी २९० पासन इसवी सन ९ ०० पर्यैतम्ह 
णजे १००० वषीपेक्षां कांहीं जास्त कालपर्यंत हे दोन्ही 
धर्म एकाच ठिकाणीं चाळ होते. बोद्ध लोकांचे विहार व 
ब्राह्मणांची देवालये जवळ जवळ दृष्टीस पडत. इसवी 
सन ६२३२४ त शिलादित्याने, बोद्धधमोचा प्रसार व्हावा 
म्हणुन, चोहांकडचे लोक बोलावून मोठी सभा भरविली 
त्या वेळीं एकवीस मांडलिक राजे व त्यांच्या राज्यांतील 
मोठेमोठे विद्वान्‌ बोद्धधमीतील भिक्ष आणि ब्राह्मण हेत्या 
सभेस आले होते. बोद्ध व वेदिक ह्या दोहो धमाच्या स- 
त्यासत्यतेचा विचार करावा हाहि त्या सभेचा उद्देश 
होता, व त्याप्रमाणे बोद्ध आणि ज्राह्मण ह्यांच्यामध्ये मोठा 
वादविवाद झाला. अशा रीतींचे अनेक प्रसंग होऊन सा- 
तव्या शतकाच्या अखेरीस व आठव्या शतकांत वैदिक 
धर्मे अधिकाधिक बळावत चालला. ज्या ब्राह्मण पंडितांनी 
बौद्धांस जिंकिले त्यांपैकी कुमारिलभट्ट हा पहिला होय 
कुमारिलाने सर्वे वेदांचे अध्ययन केळं होत व सवे शा- 
्ञांत प्राविण्य संपादन केळे होते. त्याने बोद्ध पंडितांपा- 
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शीं अध्ययन करून बोद्धमतांचे उत्कृष्ट ज्ञान मिळविले 
होतं व तेच त्यास बोद्धांशीं वाद करितांना फार उपयो- 
गी पडले. त्यानं पृरवेमीमांसेचें पारेशीळन उत्तम करून 
शाबरभाष्यावर वा्तिके लिहिलीं होती. जमिनय सत्रे 
ब्राह्मण व कल्प यांच्या अनरोधानें श्रतींचे अथे विधिपर 
दाखवन त्यानं प्रथम कमकांडाची सिद्धि केली व तेणंक- 
रून बओद्धांस जिंकून टाकिले. यामुळें कुमारिलाची कोर्त 
भरतखंडभर पसरली होती. इसवी सनाच्या आठव्या 
शतकांत तो आपल्या मताचा लोकांस उपदेश करूं लाग- 
ला. इच्छामात्रंकरून सवे साष्टि उत्पन्न करून तिचें 
नियमन करणारा असा एक परमेश्वर आहे असें जे प्रा- 
चीन वेदिकमत त्याचा कुमारिलानं प्रसार केला. बोद्ध लोक 
हे स्वतंत्र नियंता असा कोणी देव आहे असं मानीत न- 
सत. कुमारिलाचे व्रत त्याच्या पट्टशिण्यांनीं मोठ्या नेटाने 
चालवन बोद्धधमांचा भरतखंडांत बींमोड करून टाकिला 
होता. हे शिष्य म्हटले म्हणजे गुरु, प्रभाकर, मेडनमिश्र, 
मुरारिमेश्र, पार्थेसारथि वगेरे होत. यावरून पहातां 
शेकराचायीस बोळ्ध लोकांशीं वाद करण्याचे प्रयोजनच 
राहिलं नव्हतं. त्यानीं इतर दशेनांची वेदान्तशास्त्राशीं 
संगति दाखवन; त्या शास्त्रास पणंदशेला आणिले व 
त्यालाच सवे लोकांना समजेल अस रूप देऊन त्याचा 
राष्ट्रमे बनवन सोडिला, व चवदाव्या शतकांत विद्यारण्य 
स्वामीनीं हेंच काम प्णेपणे तडीस नेलें. शेकरचायोनीं 
शारीरकभाष्यांत जेन, बोद्ध;, चावोक, लोकायतिक 
वगेरे वेदबाह्य मतांचे असं समपेक निराकरण केलं 
आहे कीं, त्यांच्यामागून जे जे पंथ निघाले, त्यांतील 
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प्रत्येकाला कोणी परमेश्वर नियंता आहे असे ग्रहण करून 
चालावे लागे. उच्च वणोच्या तत्त्ववेत्यांचे समाधान हो- 
इल असे आचायींचे विचार असून त्यांची विचारसरणी 
हीन वणीच्या लाखो लोकांस समजेल व त्यांची भक्ति 
बसेल अशी असे. त्यानीं जन्मभर जो उद्योग केला त्या- 
पासून दोन फळे उत्पन्न झालीं, त्यांपेकी एक जुटीचा ब्राह्मण 
पंथ; व दुसरें, सवे लोकांत ज्याचा प्रसार होडेळ असा धर्मे. 

एथवर आचाययांनीं तत्कालीन मतवादींशीं वाद करून 
अद्वेतमतास कित्येक मतांचे उपकारकत्व कसें सिद्ध केळे 
ह दाखविले, आतां शाक्त, शेव, वेष्णव इत्यादि देव- 
तोपासकांचीं त्यानीं कशी व्यावस्था लाविली ते पाहूं. 
शुकराचायाोनीं सवे लोकांत शिवाची उपासना प्रचलित 
करण्याचा यत्न केला अशी कित्येक लोकांची समजूत 
झाळेली दिसते, परंतु ही समजूत बरोबर नाहीं. 

अगथ्धि अपार खरूप मम । लहरी विष्न महेस । 
विधि रवि चंदा वरुन यम । सक्ति धनेस गनेस ॥ १ 

ह्या विचारसागर ग्रेथातील दोहऱ्याप्रमाणे आचायीचें 
देवतांविषयी मत होतं. विष्णु, रिव, अह्मा, सूये, चंद्र 
वरुण, यम, शक्ति, धनेश, गणेश इत्यादि देवता परमा- 
त्मारूप समुद्राच्या केवळ लाटा आहेत, म्हणजे मूळ अ- 
धिष्ठान आत्मा असून देवता हीं फक्त उपास्य होत असे 
या दोहऱ्याचे तात्पये आहे. आचायोनीं महारीव जो नी- 
लकंठ पंडित त्याशी वाद केला ह्या गोष्टीवरून शिवोपा- 
सना त्यांस इष्ट होती या समजुतीचे निरसन होते. हरि- 
शंकरास गेल्यावर आचायीनीं त्या देवाची दृघथक जी 
स्तुति केली, ती भेदवादादि लोकांचा भ्रम दूर करण्याक- 
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रितांच केली होती हं सप्रासिद्ध आहे. भरतखंडांत मख्य 
पांच देवतांची उपासना होते, व त्या देवता शिव, विष्ण 
शक्ति, सथ, गणपति होत. शाव, वेष्णव, शाक्त, सोर, 
गाणपत अशा लोकांशी वाद करून आचायोनीं त्यांचा 
पराजय केला; यावरून शिव, विष्ण इत्यादे देवतांची 
उपासना करगे व्यथे आहे हा आचायीचा अभिप्राय 
होता असं समजं नये. उपासनामागे एवढाच पुरुषाथ 
नसन, त्याचें प्वसान अद्वेतप्रतीतींत कसं करावे हें आ- 
चार्यानीं सवे मतवार्दीस समजन दिलं. उपास्य व उपासक 
यांमधील सेव्यसवकभाव घालवन जीवाशिवांचे ऐक्य कसे 
होतं ह्याची फोड सवे उपासकांस त्यानीं करून दिली 
उदाहरणाथे, शाक्ताने शक्तीची उपसना करून, शक्ति 
हाच परमात्मा आहे अशी भावना करावी, नंतर 
शि सा5हमास्म । ब्रह्माइ्हमस्मि | र 

अशा भावनेचा अभ्यास करावा, म्हणजे महावाक्य जे 'त- 
त्वमसि' त्याचा अनेभव येऊं लागतो. अश्या तऱ्हेचा आत्म- 
साक्षात्काराचा मागे सवे उपासकांस शिकवन;निरनिराळया 
उपासकांमधील़ द्वेष मोडण्याकारेतां पंचायतनपजेचा प्र- 
कार आचायोनीं सरू केला. म्हणजे शिव, विष्ण, शक्ति; 
सये व गणपाति या पांच देवतांपेकीं ज्याची जी उपास्य 
असेल ती त्याने मध्ये मांडून चार कोपर्‍्यांत बाकीच्या 
चार ठेवाव्या. ही व्यवस्था फार सरेख असन उपासकां- 
तील स्पधो नाहींशी करण्याच उत्कृष्ट साधन होय. अ- 
न्तयोमी अदठ्वेतमावना व बाहेर स्थलदेहाकरितां पंच- 
पजा, या रीतीनं अंतबाह्य इ्वरन्यापकता घडवन आ- 
णण्यांत अलोकिक चातुर्य नजरेस येतं यांत संशय नाहीं 
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महाराष्ट्र कवीच्या ग्रंथांत जो अपूवे प्रसाद अनभवास 
येतो, तो याच रचनेमळे होय. सवे महाराष्ट्र कवि अद्वेती 
असन त्यांस आत्मसाक्षात्कार होता, शिवाय ते भगवद्ध 
क्त होते. हा विशोष मनांत न आगितांह्या कवींचा के 
वळ भागवतधमंप्रसाराथे अवतार होता, असें ज॑ कित्येक 
लोकांचे मत आहे ती चकी आहे याविषयीं विशेष निरू- 
पण उपसंहारांत होईलच 

या एकंदर विवेचनावरून शकराचायानीं या देशाची 
केवढी कामागेरी केळी आहे हे सहज ध्यानांत येईल 
फक्त वेदान्तदशैन तेवढे आत्मशास्त्र असन, इतर सवे 
विद्या अनात्मविद्या होत, तथापि इतर विद्यांचे आत्म- 
ज्ञानास कसं साहाय्य होते त॑ आचायानीं उत्कृष्ट दा- 
खविलं आहे. सामान्य दृष्टीनं पहातां पवेर्मामांसा, न्याय 
व वेशेषिक या दरशेनांमध्ये मख्यात्म्याचे ज्ञान स्पष्ट के- 
लेल नाहीं, कारण लिंगदेहाधिष्ठित जो भतात्मा त्यावर 
चेतन्याची छाया पडल्यामळे ' मी कतो, मी भोक्ता ' असा 
भास होतो, तेणेकरून तो मिथ्यात्मा असन मख्यात्म्या- 
प्रमाणे या दर्शनांत मानिला आहे. तथापि न्याय व वेशे 
षिक दशेनांपासन (!1९/01165 पदार्थज्ञान उत्कृष्ट होत; 
आणि इतर पदाथे उत्कृष्ट कळले म्हणजे आत्मा हा प- 
दाथ उत्तम समजतो. शिवाय हीं दोन्ही शाखे अनमान- 
प्रतिपादक असन आत्म्यची सिद्धि अनमानाने होत 
नाही, याकरितां हीं शास्त्रे गाण असं निरूपण केलें आहे 
तसंच सांख्यदरीनाचे शारीरकभाष्यांत विशेष खंडन 
आढळते, कारण अचेतन प्रधानापासन सृष्टीची उत्पत्ति 
होऊं शकत नाहीं, व या शास्त्राची उडी चिदात्म्यापय 
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तच जाते आणि आत्म्याचे आनेदमयत्व स्थापित होत 
नाहीं. परवमीमांसादशेनांत कमानेच फलप्राप्ति होते असे 
ज प्रतिपादिले आहे तो दोष आहे, तथापि कम।शिवाय 
चित्तशद्धि होत नाहीं या दृष्टींन आत्मज्ञानास त्या शा- 
स्राच उपकारकत्व होत. योगशास्त्राचा उद्देश चित्तवृत्ती- 
चा निरोध एवढाच असल्यामळे त्याची मयोदा तेथप- 
येत होऊन अंद्वेतरसाचा अनभव या दरशेनाने पणे होत 
नाहीं, हा जरी दोष आहे तरी त्यापासन आत्मसाक्षात्का- 
रास फार मदत होऊन उपासनामाग वाढब्रो. उपासना 
ज्याची त्यानंच केली पाहिजे, समाजांत आत्मोपासना 
पणे होत नाहीं. एकंदर दशेनांची याप्रमाणे व्यवस्था 
लावन, राष्ट्रथमे स्थापण्याकारेतां निरनिराळ्या देवतांच्या 
उपासनेने अद्वतसाक्षात्कार करून देण्यांत दाखविलेल 
चातु्ये खरोखर अवणेनीय आहे. पंचायतनपूजेचा अव 
लब केल्याने उपासना घडन अद्वेतमावनेचा अनभव येतो 
व परस्परस्पधा नष्ट होते, या तत्त्वाची प्रवृत्ति फार म- 
नोहर आहे. तेव्हां राष्ट्रकल्याणाच्या दृष्टीनं पाहतां श॑ 
कराचार्याच्या या अद्‌भुत कामागेरीला विघटनात्मक 
(1)०४३(॥ए०((५९) न म्हणतां घटनामक ( ('015("॥ल- 
1५९ )असे म्हणणे भाग आहे. शंकराचाये व विद्या- 
रण्य ह्या विभति भरतखंडांत जर उत्पन्न झाल्या नस- 
त्या, तर नानाप्रकारच्या भोतिक विपत्तींमध्ये असतांहि 
आयेलोकांत जे बद्धिमत्त्व व स्वघमेनिरतत्व दृष्टीस पडतें 
ते कधींहि नजरेस आलं नसते. तस्मात्‌ या महान्‌ पुरु- 
पांवर प्रत्येक आयोने निष्ठा ठेवणे अवशय आहे. 


'हगागांळा-. 


प्रकरण दुसर 


वगोश्रमप्रतिपालन 


प्रपच साधुनि परमार्थाचा लाभ जयानें केला 
ता नर भलाभलारे भलाभला ॥ 

ही सत्पुरुषाची ( शिवदिन केसरीची ) प्रसादोक्ति 
आमच्या परमपूज्य वेदिक धमतत्त्वांस अनुसरूनच आहे. 
वेदिकधमोने जी वणोश्रमव्यवस्था सांगितली आहे, त्या 
मागोने गेलेले सत्पुरुष पाहिजे तितका प्रपंच करून शेवटीं 
जीवन्मुक्त होऊन गेले, आणि आधुनिक कालांत सुद्धां 
मुक्त होऊन जातात, व जातीलाहि. मात्र वेदिकधमावर 
असाधारण श्रद्धा ठेवून त्याप्रमाणे शुद्धाचरण राहिले 
पाहिजे. वेदिकधमीला एकवटपणा (595111 ) नाहीं, अ- 
नेक धर्मे, नाना पंथ, नाना मते ह्या सवोची खिचडी झा- 
ळेला हा एक धमे आहे, असे विधर्मा लोक वरवर वि- 
चाराने नबोळून जातात; आणि त्यांचीच झील आपल्यां- 
तील कित्येक अज्ञानी लोक स्वतःचा धमे काय आहे ह 
पाहेल्यारोवाय ओढितात; परंतु हा केवळ अविचार 
होय. वोर्दकधमांवर हा आरोप कधींहि करितां येणार 
नाहीं. कारण, तो पृणत्वास गेलेला धमे आहे, आणि आ- 
धुनिक सवे पाखंड विचारांचा ल्य शेवटीं त्यांतच व्हाव- 
याचा आहे. एकादा प्रवासी हिमाचलासारख्या अत्युच्च 
व प्रचंड पवेतावर किंवा एकाद्या अफाट अरण्यामध्ये 
संचार करीत असतां तेथील सवे वस्तु अनियमित व अ- 
व्यवस्थित रीतीनं पसरलेल्या आहेत असं त्याच्या नज- 
रेस येते; आगि ह्यामुळे तेथें त्याचें चित्त रममाण होत 
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नाहीं. परंत जर एकार्दे संदर उपवन-भथील झाडझडर्पे 
व लतापलछवादि नीटनेटकी ठेविळेली व रान गवत वगेरे 
काढून स्वच्छता ठेविलेर्लट'-असं त्याच्या दृष्टीस पडल, 
तर तेथ त्याचे चित्त स्वस्थ होऊन अमळ विश्रांति 
घ्यावीशी त्याला वाटते. अशी स्थिति होते म्हणन तेव- 
ढर्‍ययावरून टाकंटिकला केलल्या त्या उपवनाची योग्यता 
अफाट अरण्यापेक्षां किंवा निबिड वृक्ष असलेल्या हिमा- 
चलापेक्षां अधिक आहे असं मानितां येत नाहीं. कारण, 
त्या अरण्यांतील किंवा पवेतावरील रान, गवत, झडप 
वगरे छाटन टाकिलीं असतां बाकी जे वृक्ष राहतील, 
त्यांत कित्येक अत्यपयोगी व दिव्योषाथे असे महान्‌ 
वक्ष राहतील, आणि त्यांची उपयक्तता बाह्य देखाव्या- 
वरून क्षणक दष्टिसख देणाऱ्या त्या उपवनांतील पुष्पग- 
च्छांनीं शोभिवंत दिसणाऱ्या झाडांपेक्षां शातपटीने अधिक 
असते ! इतकेंच कीं, त्यांची उपयक्तता व योग्यता जा- 
णणारा ममेज्ञ भेटला पाहिजे. हा जो दाखला दिला आहे 
तोच दाखला वेदिकधमे व इतर धमे ह्यांच्या तलनेला 
लाग पडतो व त्या तलनंत महदेतर दृष्टीस पडन वेदिक 
धमाची महती स्थापित होते. हा भरतखंड देश हजारा 
वषीपर्वी भरभराटीस येऊन गेलेला आहे. त्यांत नानाप्र- 
कारचे लोक, नानातऱ्हेचे पंथ व मते निर्माण झाल्या- 
मळे हे एक स्वतंत्र खंडच बनन गेलें आहे. एवढ्या विस्तीणे 
खंडांत जगावरील इतर खंडांतील देशांप्रमाणं निरनि 
राळे धमेपंथ होऊन गेले म्हणन त्यांत कांहीं आश्चये नाहीं, 
व अनक धमेपेथांची खिचडी झालेली असली म्हणन त्यांत 
ग्राह्म भाग कांहींच नाहीं; ह्या म्हणण्यांत कांहीं अथे 
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नाहीं. भरतखंडांत ज्या अनेक धर्मशाखा आहेत, त्यां- 
तील प्रत्येकांत कांहीं ना कांहीं तरी सवेमान्य भाग 
आहेत असें तत्त्ववेत्त्यांना दिसन आलं असन त्यांतील 
विचारांचे अवगाहन मननपवक केलें असतां वैदिकधमोची 
थोरवी स्पष्ट दिसन येईल. इतकंच कीं, प्रत्यक धमशा 
संतील गण ओळखण्याची योग्यता अंगीं पाहिजे 

वरील सिद्धांत अगदीं खरा असन जो वेदिकधमान- 
चारी, ममक्ष व खरा नेष्ठिक आहे, त्याला आधूनिक का- 
लींहि हवा तितका प्रपंच करून परमा्थेसाधन कारितां 
येतं, हे स्पष्टरीतीनं दाखविण्याला भावनगर संस्थानचे 
के० वा० दिवाण महाशय गोरीशेकर उदेदशंकर ह्यांच्या 
निमेल जीवनचरित्राचं उदाहरण हा एक बिलो नल री आर- 
साच आहे. म्हणून तत्संबेधाने प्रथम थोडेसे लिहिन मग 
मख्य विषयाकडे वळ. हे महाशय अगदीं गरीबशा एका 
ब्राह्षणकटंबांत जन्मास आलेले होते. त्यांनीं गहस्थाश्र- 
मामध्ये असतां मनमराद प्रपंच केला. तो सद्धां आम- 
च्यासारख्या पांचचार मनप्यांच्या अल्प कटंबाचा किंवा 
प्रादेशमात्र क्षेत्राचा नव्हे; तर लक्षावाधे प्रजेच्या सगळ्या 
भावनगर संस्थानचा प्रपंच त्यानीं तेथील महाराजांच्या 
चार पिढीपर्यंत चालावेला. सन १८२१ त पेशव्यांच्या 
रवजीं इंग्रज सरकारची राजसत्ता स्थापित होऊन गुज- 
राथ व काठेवाडांतील संस्थानिकांशीं तहनामे करण्याचा 
प्रसंग आला; त्या वेळीं त्या सर्वोमध्ये महाशय गोरीरीकर 
ह्यांचें प्रधानांग होते. मोट स्टुअटे एलाफेन्स्टन, सर जॉन 
मालकम, व सर बार्टल फ्रियर ह्यांच्यासारसे माजी सवे- 
मान्य गव्हनेर फार नाजुक राज्यकारणांत देखील ह्यांचा 


